Ramazan QAFARLI

|  AZIRBAYCAM
|  THRKLIRiNiN
MIFDLOGIYAS

(BORPA, GENEZIiS)

ZK/



aaaaaaaaaaaaaa

AZIRBAYCAN
TURKL3RININ
MIFOLOGIYASI

(Berpa, seneais)

“Agridag” nasriyyat
000000000



Qrifli nasr

4603000000

Qaf-26 Q
064-94

EImi redaktoru

Agayar SUKUROV
Falsafa elmlari doktoru, professor

Rayrgilar:

Seyfaddin RZASOY,
Filologiya elmlori namizadi

Elman QULIYEV,
Filologiya elmlari doktoru

Ramazan QAFARLI. AZORBSYCAN TURKLORININ MIFOLOGIYASI
(BORPA, GENEZIS). Monografiyada Azarbaycan tirk mifologiyasinin
genezisi, imumi-nazari masalalari apasdirilir va Azarbaycan miflarinin barpasi
yollari askarlanir. Mifologiyanin tadqigi va nazari asaslari, Azarbaycan miflarini
barpa etmak lgln asas manbalar, mif va Azarbaycan xalginin tarix, mifoloji
darketmanin ilkin marhalalari, mif va sakrallig, mifologiyada kamiyyat
kateqoriyasi, ananavi taqvim (yazgabagi) rituallari vo mif (keci mifinin
rituallasmas, Glinas ata, Xizir), ilaxir ¢arsanbalar (su ¢arsanbasi, yaxud azal
¢arsanba, od ¢arsanbas, torpaq ¢arsanbasi, yel ¢arsanbasi) kimi masalalar ilk
dafa sistemli sakilda tahlil olunur.
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AZORBAYCAN MIiFOLOGIYASI

GIRIS

nin genezisi vo evolyusiyasmnin  Oyronilmasi

giiniimiiziin aktual mesealalerinden biridir. Tedqiqatin
predmeti, eloce de problemin qoyulusu onunla sertlonir ki,
Azorbaycan xalqinin tarixi kokleri, ilkin diinyagdriisii, ibti-
dai moiset torzi, godim adet-onensaleri, menavi hayatinin
baslangic1 ohatali siyasi-ictimai foaliyyoat dairesinde hale
do sirli qalir ve folklorsiinasliq baximdan herterefli arasdi-
rilmamuisdir.

Onenavi modeniyyetin arxaik elementlori oade-
biyyatslinashigin bir sira nezeari problemlorinin, xiisusilo
genezisla bagli measalalorin hallinde asas menbadir. ibtidai
inanclarin tohlili mifoloji goriislerin, eloco do diger ilkin
diistince formalarinin tarixini aydinlagdirmaq ti¢iin bdyiik
ohamiyyet kasb edir. Mif, ritual, adat-enanaloar ve inaclar-
dan dogan merasim nogmsolori miixtelifyonlii etnik pro-
seslori tonzimlomaklo yanasi xalqin 6ziinii miiloyyonlosdi-
rib tarixi proseslorde yer tutmasinda xiisusilesdiricilik
funksiyasini yerina yetirir.

Bir etnosu digerinden ayiran slametler ¢oxdur. Ferg-
londirici amillerin en 6nde goeleni ise mifoloji diisiincadir.
Bu siraya merasimler, bayramlar, adetlor — madeni irsin
basqa arxaik atributlar1 da daxildir. Lakin diinyan1 dorket-
madae oalde olunan ilkin naticelar kdkle — ¢ox derin qatlarla
baglandigindan asas meyar rolunu mifler dasiyir. Basqa
s0zloa, bozi oxsarliq, yaxinliq ve seslosmeler nozere garpsa
da, diinya xalglarmin her birinin mifologiyadan kegon
Oziinemoaxsus madoeniyyati, folklor enanasi, diinyaanlami
vardir. Orada duyulanlara ve bas veranlore hor milletin 6z
mifoloji baxist moévcuddur. Vo Azerbaycan tiirkloerinin

Q afqazin tlirk dilli esas etnosunun mifoloji diislincesi-
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moenavi simasinin formalasmasinda an miihiim vazifo mi-
foloji diisiincenin kortebii sokilde yaranan mehsullarinin
{izorine diismiisdiir. Ibtidai inanclarin qaliglart mif ve ritu-
allar vasitesi ile folklorun epik, lirik janrlarina keg¢mis,
eloco do onlar oyun-tamasalarin, merasim nagmselorinin
0zoyini togkil etmisdir. Madeniyyetin on arxaik olamatlo-
rinin vo elementlarinin kompleks sokilde oksine deo mifo-
logiyanin dasiyicilarinda (yaradicilar - tanrilar, diinyanin,
tobiot hadiselorinin meydana golmasi, canli-cansiz var-
liglarin bir-biri ile qarsiligli miinasibetleri veo olagoaleri ha-
gqindaki tesevviirlorde, kultlarda, magiklikle yogrulan,
sakrallagdirilan cisimlerde) rastlasiriq. Mifin (yaxud mifik
zamanin) qurtardigi, bitdiyi yerden tarix baslayir. Lakin
mifoloji goriislersiz he¢ bir xalqin qodim tarixi vo made-
niyyeti yoxdur. Ona goro ki, arxaik meadeniyyetloerin
hamis1 menbayini mifoloji tesevviirlorden alir.

Azorbaycan diinyanin ilkin insan meskanlarindan biri-
dir. Azix magarasinda vo Qobustan gayaiistlii «resm qale-
reyasivnda das dovriinlin, Seoki, Naxcivan, Qazax,
Mingagevir, Qabaloe, Ismayilli ve diger bolgalorde aparilan
arxeoloji qazintilarla tapilan egyalarin arasinda, agilan kur-
ganlarda ise tunc, mis vo erken demir mearhalasinin yasayis
torzino, adet-anansalarine, merasim (xiisusile defn) ve bay-
ramlarina aid maddi ve madeni delillere rast golirik. Miix-
tolif rituallarda istifade olunan meiset osyalari, simvolik
quruluslu qgablar, ov mehsullari, geyimler, bazek seylori,
silahlar vo s. tarixi kegmisin elo tutarli qaliglaridir ki,
xalqin eyni moekanda keg¢diyi uzun yolda diineni ile bugiinii
arasinda korpili funksiyasini yerine yetirir. Ulu acdadin ic-
dord min il ovvellore aid kelle skletinin antropoloji
cohatdon miiasir Azerbaycanin asas ohalisinin bag stimiiyii
ilo eyniyyot togkil etmoasi vo qodim etnoqrafik elementlorin
hal-haziradek ucqar kend camaatinin meisetinde oldugu
sokilde tokrarlanmasi, akser qodim inanclarin, adetlorin
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miasir toplama metnleri ile iist-listo diismesi onu demoayo
haqq qazandirir ki, bu diyarin sakinleri ¢ox aski ¢aglardan
Qafqaz daglarinin atoklorini, Kiir ve Araz ¢aylarinin sahil-
lorini Ozlerine yurd yeri se¢mis, qonsu etnoslarla tarixi-
modoeni olageler zamani onlarla qaynayib-qarigsa da, 6z
kokiine aid iimde xiisusiyyetloeri miflerinde, ritual, inanc
vo adeat-enenslerinde qoruyub saxlamisdir. Azerbaycan
miflerinin barpasi, sistemlosdirilmosi, moansgayi,
diinyagoriigleri sirasinda yeri ve rolunun, elocoe de rituallar-
la sintezde olub sifahi epik enenenin yaranmasi vo inkisafi
tosirinin Oyronilmeasi mahz bu menada aktual meselolor-
den biridir.

Toadqiqat isinde osas maqsaed Azerbaycan tiirklerinin
mifologiyasin1 metasistem daxilinde ayrica sistem kimi
miieyyenlosdirmak, beasor oglunun moenavi aleminin
biindvrosi, baslangict kimi gostormoakdir. Tedqiqatct
aragdirilmas: vacib olan asagidaki vezifeleri yerino yetir-
mayi garsisina maqgsed qoymusdur:

- mifologiyanin dyronilmesinin tarixine nezer salmagq,
miixtelif nezeriyyo, tolim ve miilahizelori {imumilasdirib
spesifik xiisusiyyotlorini {ize ¢ixarmag;

- Azoarbaycan mifologiyasi hagqinda enenavi tosavviir-
lori miioyyonlosdirmak;

- elmi tohlil yolu ile mifoloji goriislorin meydanagalme
amillerini, islamaqgoederki inanislara - totemizm, samanizm,
dualizme aid elementlori nozerden kecirmok;

- mifik goriiglerin xalqin meisati, qodim tarixi, folsefi,
dini goriisleri, adet-anansleri, bayram ve merasimleri, dili
vo elmi faaliyyaeti ilo alagesini gostermak;

- Azorbaycan miflerinin barpasi yollarini iize ¢ixarmagq,
oks olundugu menbeleri nezerden kecirmok, sistem vo
modellorini miioyyonlosdirmak;

- monavi madeniyyetin yaranmasinin ilkin amillerini,
ritual-mif sintezinin s6z sensatinin formalagmasina tesirini
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aydinlagdirmagq;

- miflerin ibtidai diinyagoriisii sistemloari (animizm, an-
tropomorfizm, tebiate tapinma — kultlar, totemizm) ve din-
lorle (atosperastlik, samangiliq - tanrigiliq ve Islam) qarsi-
ligh elagesini adebi-yazili materiallar (osason arxaik folk-
lor niimunoleri), arxeoloji tapintilar esasinda sorh etmok;

- imumi mifoloji anlayislarin (zaman, mekan ve ke-
miyyet), sakralligin, arxetipik simvollarin moadeniyyaet
formalarinin riiseymlori oldugunu asaslandirmag;

- Azoarbaycan miflerinin tesnifatin1 aparmag.

Comiyyetin, tofokkiir terzinin, badii medeniyyatin,
humanist folsefi fikrin genezisinin ve inkisafinin tedqiqi-
nin miiasir istiqameti, diinya folklorsiinasligi ve etnoqra-
fiyasiin olde etdiyi son naticelor dissertasiyanin metodo-
loji esasmi teskil edir. Tehlil miiqayiseli-qarsilasdirma
prinsipinin bazasinda aparilir ve todqiqatda tarixi-tipoloji
metoddan istifade edilir. Coatin bir predmetin - Azoerbaycan
tiirklorinin mifoloji diisiincesinin genezisinin arasdirilma-
sinda miiellif sistemli iisula ol atir. Indiyedek folklorsiinas
vo etnoqgraflar mifoloji sistemlori onun antik yunan veo
gedim Serq mifoloji modellari ilo uygunluguna esaslanib
lizo cixarirdilar, onlardan ferqli olaraq burada her bir
mohdud dairedoaki ananaye yeni sistem, daha dogrusu, yer-
li enanalor sistemi kimi baxilir, sonra diger inkisaf etmis
diinya xalqlarinin analoji hadiseleri ile tutusdurulub
miiqayiseloer aparilir. Mesaleya bu ciir yanasma mifoloji
strukturlarin =~ imumi  ganunauygunluqlarini  miieyyen-
losdirir, genezis ve evolyusiyani sertlondiron amilleri
meydana gatirir.

Movzunun aragdirilmasi deracesi. Azerbaycanda mif-
lora maragin tarixi ¢ox qodim olsa da, aragdirilmasina son
dovrlerde baslanilmisdir. «Avestanda, M.Kalankatuklunun
«Albaniya tarixinnde (IX-X osr), miiselman intibahinin
gorkemli niimayendeleri Xagani Sirvani (1126-1199), Ni-




AZORBAYCAN MIiFOLOGIYASI

zami Gongovi (1141-1209) ve Ustad al-Xosrovun (XII asr)
osorlerinde Azerbaycan ve Serq mifologiyasinin iimumi
monzorosine rast golirik. Xalqumizin ilkin mifoloji
diinyagoriisiiniin izleri «Kitabi-Dade Qorqud» (VII asrde
sifahi matninin tam formalagmasi ve XI yiizillikde ilk defe
goleme alinmasi ehtimal olunur; askarlanan iki elyazma
niisxoasi XIV-XVI asrlore aiddir; boylarin Drezden ve Va-
tikan kitabxanalarinda saxlanilir) yazili abidesinde 6ziine
daha genis sokilde yer tapmisdir. Azerbaycan tiirkloerinin
dilinde mdhtesem poetik asorlor yazan Mehammad Fiizuli
(1494-1556) ise Sorqde ilk defe «tanr1 elmi» adi ile mifo-
logiyanin genis sorhini vermisdir.

Azorbaycanda diinya xalglarinin  mifologiyasini
Oyronmayin asasini Mirze Kazim boay (1802-1870) qoy-
musdur. O, «Firdovsinin aserlerinde fars esatiri» moagqalo-
sinde («Severnoe obozreniye» jurnali, 1848) Iran erazisin-
de yasayan godim xalqlarin, o ciimloeden azarbaycanlilarin
osatirlorinin asas menbaloarini atesperostlik goriislori ile
olagelendirarok gostermisdir ki, mif real, tobii ve ictimai
hadisaleri insanin derkindan basqa bir sey deyildir. Alimin
mifloerin genezisi haqqinda ireli siirdiiyii fikirlor Qrimm
gardaslarinin telimi ile iist-iiste diisse de, xalq tefokkiiriin-
den ve kiitlelorin genis yaradiciliq imkanlarindan kenarda -
ilahi qlivve ile elagelenen sokilde deyil, daha inandiric1 vo
osashdir: «Ofsanasi olmayan xalq, revayeti olmayan 6lke
yoxdur. Kogorilorde bu, nesilden-nesle sifahi sokilde
kecir. Yarimmeadoani xalglarda bu niimunealer onlarin eti-
qadlarmin esasini, yazili adebiyyatin, tarixin a@sas mozmu-
nunu toskil edir. Moadoeni xalglarda ise miigoeddes bir sey
kimi onlarin texayyiilil li¢lin zengin qida menbayine ¢evri-
lir» [203, 306]. Mirze Kazimbeay Serq miflerini iki qrupuna
ayiraraq sorh edir: a) allahlar ve ruhlar hagqinda olan mif-
lar vo b) xalis mifoloji qilivveler. O, belo bir gonast iroli
stirlir ki, xalq madeni hoyata godem qoyanadek uzun yol
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kegso do, kegmisini unutmamis, aski gehremanligini sifahi
yaradiciliginda idealize ederok miixtalif mifik obrazlar
halina salmigdir: Pohlovan, Qoehreman, Bahadir, Malok,
Ruh ve s. Alim bu giin do Azerbaycan ve Iranda genis
kiitlo arasinda yaddaslarda yasayan qodim Xeyir vo Sor
allahlarindan — Hérmiiz ve ©hrimandan, onlarin yardimgi-
larindan — Simurq ve devden beahs agir. A.Stikiirovun go-
stordiyi kimi, Mirze Kazim bayin heale indiye qoder nesr
olunmayan «Mifoloji ligat»i bu sahade diinyada ilk tocrii-
boalordan biri idi [101, 46].

Avropada ve Rusiyada etnoqrafik-folklor materiallarina
kiitlovi maraq oyanan erafode (XIX asrin II yarisindan
XX yiizilliyin evvellerinedek) Azerbaycanda da xeyli is
goriilmiis, rus alimlerinin ve yerli ziyalilarin (S.Penn,
S.Zelinski, D.Yerisev, P.Usler, A.Zaxarov, K.Nikitin,
A loakimov, Q.Bagirov, M.Qemeorli, E.Sultanov, F.K&-
corli, T.Bayrameliboyov, R.Ofendiyev, Y.V.Comenze-
minli, ©.Abid, S.Miimtaz, A.Baqri, ve b.) tosobbiisii ilo
toplanib nagr olunan folklor niimunslarinin i¢erisinde mif
motnlerine do tesadiif olunmusdur. «Polyarnaya zvezda
(1825), «Tiflisskie vedomosti» (1830), «Svedeniya o Kav-
kazskix qorsax» (1968), SMOMPK (Sbornik materialov
dlya opisaniya mestnostey i plemen Kavkaza —1881-ci
ilden baslayaraq 1920-c1 iledek 46 buraxilis1 nasr olun-
musdur), «Sbornik svedeniy o kavkaze» (1871) macmusle-
rinde, «Kavkaz» (1851-1859) vo «Kaspi» (1895) kimi ru-
sdilli matbuat sehifalorine, derslik ve xiisusi toplulara, yeri
golondoa, mif metnleri ilo yanast onlarin xiisusiyyaetlori ba-
rode de otori geydloar salinirdi.

XX yiizilliyin avvellerinde mif, ritual ve nagillarin
tadqiqi sahesinde Y.V.Cemenzeminli bdyiik islor gor-
miisdiir. O, bir torofden mif metnleri osasinda 6ziiniin
badii aserlorini («Qizlar bulagr»), diger terafden diinya
elminde bu sahodo aparilan arasdirmalarla Azerbaycan
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ictimaiyyatini tanig edon elmi moaqalaler yazmis, eloco do
oski goriislore sOykenan folklor niimunalarinin tarixi ko-
klorini miieyyenlosdirmeys c¢alismigdir. Onun «Azer-
baycan nagillariin ohval-ruhiyyesi» (1926), «Azer-
baycanda Zordiisti adetlori» (1927), «Xalq adebiyyatinda
boseri tomayiillor» (1928) ve b. maqalelerinde ilk defe
olaraq bir sira rituallarin ve folklor janrlarinin genezisi, mi-
foloji goriislorle elagesi, sakral reqemlorin mahiyyeti, is-
lok dairasi, godim midiyalilarin mifoloji goriislerinin bazi
moqamlart  miiqayiseli  sokilde  tohlil  edilmisdir.
Y.V.Comoanzominli Avropada yaranan mif nazeriyyolori-
nin middealarin1 agiqlayarken, Qrimm qardaslarinin ari
tayfalarim1 «modeni», qeyriloerini «geyri-madeni» adlan-
dirmasina, miflerin arilorden bagsqa qdvmlere hazir sokilde
Otliriilmoesi ideyasia tenqidi miinasibat besloyerek yaz-
migdir: «Nagil ve ofsane kimi miirokkab mdvzulu asatirle-
rin bir-birine banzemesi ari nazeriyyesi (Alim «Mifoloji
moaktoby nezeriyyeasini nazerde tuturdu) ile izah olunmaz.
Tarixden avval bir-birinden ayrilmis xalglar bu mévzular
biitiin tefsilat1 ile saxlaya bilmezdi. Sonra miioyyen ve bir-
birine banzer mdvzularin yalniz ari irqine mensub qohum-
larda deyil, basqa irqloere mexsus olanlarda da gormek
olar» [33, 66].

Azarbaycanda mifoloji goriislorin mévcudlugu haqqin-
da V.Xuluflu, B.Cobanzade, H.Olizade, ©.Axundov,
H.Arashi, ©.Demirgizados, N.Seyidov ve M.H.Tehmasib
[113; 114] do maraqlh miilahizaler ireli slirmiiglor. Lakin
Mirze Kazimboeyle yandirilan «mifoloji measal» Y.V.Ce-
moenzoeminli vo basqalar1 terefinden ¢ox agir seraitlorde
gorunub saxlansa da, repressiya illerinde (1937-1940) ta-
mam sondiiriilmiis, xalqin aski goriislorinden danisanlara
«pantiirkist», «panislamisty damgas1 vurulub habsxanalara
salinmig, Azerbaycan mifologiyasinin Gyronilmesine
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qoyulan «meadeni yasag»in naticelerinden dogan qorxu
xofu ise uzun miiddet tiroklorden getmomisdir.

Kecon asrin 60-ci illerinedek Azerbaycanda mifolo-
giya, aski rituallar ve inanclara tarix, adebiyyat ve moadoe-
niyyet tarixinden bohs acan dersliklorde Oteri yanasilmas,
on yaxsi halda bezi folklor toplularina bir-iki niimune sa-
linmigdir. M.Seyidovun ¢ap olunan megqalsleri ve «Azar-
baycan mifik goriislorinin qaynaqlar» (1983) adli mono-
grafiyasi ile bu sahaye yeniden bdyiik maraq oyanmisdir.
Onun todqiqatlarinda [88-92] Azerbaycan tiirklerinin bezi
mifoloji obrazlarinin (Oguz, 6leng, gam, Xizir, Kosa, keci,
varsaq, Qorqud vo s.) madeniyyaet tarixinde yeri vo rolu
Oyronilmis, daha ¢ox soz ve ifadslerin mifler vasitosi ilo
etimoloji aspekde izahina yer ayrilmigdir. M.Seyidov mifo-
logiyanin miixtalif problemlorine aid zongin yaradiciligi vo
elmi-pedaqoji foaliyyeti ilo moekteb yaradan alimlorden
biridir. O, onlarla istedadli gonci bu sahenin aragdirilmasi-
na istigametlondirmisdir.  Tadqiqat¢ilar  (A.Acalov,
A.Stikiirov) onun foealiyyaetini iki dovre ayiraraq gostorirlor
ki, birinci dovr (1950-60-c1 iller) konkret masoalalore hosr
olunan megqalslorle temsil olunur. Miisllif bu dovrde 6z
axtariglarini birbasa mifoloji sistemin biitovliikde tesviri vo
boarpasina yonealtmis, mifologiyaya odebiyyat tarixinin
miixtalif problemlori ilo alagedar miiraciat etmisdir. Ikinci
doévra (1970-80-c1 illor) aid aserlerinde ise M.Seyidov mi-
fologiya problemlorini daha genis kontekstdo sistemli ola-
raq aragdirmigdir. Onun son illorde meydana ¢ixan mono-
grafik tedqiqatlar1 noeinki Azerbaycanda, limumiyyaetla,
biitlin tiirk diinyasinda miihiim hadise kimi qiymetlondi-
rilmalidir [2, 28; 101, 50].

Azerbaycanda mifik tefekkiiriin gaynaglar1 agkarla-
nandan sonra etnoqrafiya ve folklorun ayri-ayr1 meseloalori
ilo bagl aparilan arasdirmalarda [1-3; 23; 38; 40; 42-46;
65; 881-82; 98-109; 113-119] mifoloji goriislorin epos
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(«Kitabi-Dade Qorqud», «Koroglu»), yazqabag: rituallar,
klassik yazili edebiyyat, godim memarliq komplekslori vo
diger moadeni-tarixi abidelarle oalagesi diqget merkezino
cokilmisdir. 80-ci illorde A.Acalov [16] Azerbaycan
tiirklorinin mifoloji matnlerini toplayib tertib etmis ve 90-
c1 illorde M.Mammadov Azarbaycan miflerinin matnlori
osasinda namizodlik dissertasiyas1 miidafie etmisdir.
Y.M.Lotmanin mektabini ke¢mis A.Acalovun [2; 17]
foaliyyeti ile mifoloji tedqiqatlar rus ve Avropa standartla-
rina uygunlagdirilmigdir. Lakin o, bir sira gorokli islori
yerine yetirmoklo yanasi meseloye birterafli yanasmis,
Azorbaycan xalqmin mifoloji diislincesinin Qafqaz ve
godim Midiya (xiisusile atesperastlikle) ilo baglanan
cohatlarinin istiindan siikutla kegmis, bununla da tiirk fak-
torunun sonradan gotirilme ve orta asrlerin baslangicinda
kokle baglanan amillerin burada yasayan ohaliye ke¢gmosi
genasti alinmigdir.

A.Siikiirov 1100-109' 1995-2002-ci illorde diinya xalg-
larinin  mifologiyasina on cildlik oaser hesr etmisdir.
S.Rzasoyun yazdig1 kimi, «oncildlikde asas maqgsadlerden
biri do Azerbaycan oxucusunu, belo demek miimkiinse,
mifoloji cehetden maariflondirmekdir. Bu menada, her
cild zengin bibliografik gostericiloro malikdir» 82, 58!
Onun falsefe, kulturologiya, din, ateizm, sosial ekologiya
vo mifologiyaya aid elmi kitablar1 ona goére qiymatlidir ki,
her biri Azerbaycan xalqinin goedim tarixi, adet-enansleri,
psixologiyasi, incesensati, adabiyyati ile yogrularaq mey-
dana getirilmisdir. Diinya xalqlarinin mifoloji sistemlori
sirasinda Azerbaycan tiirklerinin ibtidai diinyagoriisiiniin
Oziinemaxsuslugunu gostormays calisan A.Siikiirov «Dado
Qorqudun mifologiyas» monoqrafiyasinda eposun mifoloji
qatlarina niifuz etmis, ayri-ayr1 boylarin siijet xottindoki
hadiseloerde voe obrazlar silsilesinde mifoloji elamatlorin
diizgiin sorhini vermisdir.

11
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A.Nobiyevin arasdirmalarinda [69; 70] Azerbaycan
miflerinin iki istiqgametden (oguz ve Iran) geldiyi ireli
stiriilmiigdiir. O, «Sehirli stinbiillor» (mif metnlari toplusu
— 1990), «Nogmolor. Inanclar. Alqslary  (1986),
«Marasimlor. Adatlor. Alqislary (1993) toplularinda mifin
gaynaqlarim1 folklor materiallar1 osasinda gostormis, mo-
noqrafik todqiqatlarinda ve dersliklerinde ise Azerbaycan
mifologiyasinin struktur sxeminden, ilkin gaynaqlart vo
toroyis modellerinden, qedim tiirk panteonunun Azer-
baycanda davamindan, kult ve zoomorfik obrazlardan, mi-
fologiyanin tesnifi mesalalerinden, Azearbaycan mifik
tofokkiiriinde zoroastitizm ve Islam amillerinden otrafli
bohs etmisdir. A.Nebiyev mifoloji diisiincenin spesifikliy-
ini miloyyonlosdirerak yazir ki, «mif erkon etnosun diinya,
insan vo insanin diinya hadiselari baredoki badii diisiinces-
idir. Bu diislincenin zaman hiidudu geyri-miioyyondir. Me-
kani ise har bir etnosun nisbi menada diinya kimi gebul
etdiyi yasayis meskunu, cografiyasi, yaxud regionudur»
[70, 129]. Alimin bir ne¢o istigamoatde (hem miflarin top-
lanmasi, nasri vo berpasi, sistemlogdirilib tesnif edilmasi
vo aragdirtlmasi, mifologiyanin Azerbaycan folklorunun
janrlar1 sisteminde yerinin miieyyenlosdirilmesi, hem do
bu sahade elmi kadrlarin yetisdirilmoesi istigamatindo)
apardig1 semerali isin naticesinde bir sira qaranliq pro-
blemlora aydinliq gatirilmisdir. Hoqiget bundan ibaretdir
ki, azerbaycanlilarin mifik diisiincesini onlarin yasadiqglari
orazilorden — Qafqaz ve Simali Iran erazisinden — ulu
ocdadlarimizin tarixen meskunlasdigi eorazilorden ayirib
tokco Xozorin o biri sahilinden ¢ox-¢ox uzaglarda yasamis
tirk etnoslarindan tarixin miioyyon merhaloesinde ke¢gmasi
soklinde mehdudlasdirmaq elmilikden uzaqdir. Miflarin
yaranmasi vo yayilmasi istiqgametlorini tarixi menbelore
asasan diizgiin miiloyyonlasdiron A.Nabiyevin fikirlerinde
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mohz yerli alamatlor asas gotiiriiliilb imumtiirk mifologiy-
as1 kontekstinde miiqayisali tohlile calb edilir.

Folklor, etnoqrafiya, tarix, folsefo vo filologiyanin
miixtelif problemloerini aragdiran bir sira tedqiqatcilar
(P.Ofondiyev, V.Valiyev, T.Haciyev, N.Coforov, I.Ab-
basov, B,Abdullayev, Q.Qeybullayev, K.Valiyev, V.He-
biboglu ve b.) hoam do mifologiyaya maraq gdstormis vo
gorokli fikirlor ireli siirmiisler. Dilgi-alim K.Veliyevin
moaqale vo kitablarinda hemginin tiirk mifoloji diisiincesi-
nin osas istiqgametlori aragdirilir. Alim mifoloji obrazlari
«elin yaddas1 ve dilin yaddasi» kimi xarakterize ederak
yazili eposlarda lizo ¢ixardir ve ilk olaraq imumtiirk mifo-
logiyasinin bazi matnlorini Azerbaycan oxucusuna catdirir.
K.Valiyev Azerbaycanda formalasib akser Serq dlkelerine
yayilan gehremanliq eposunun bas obrazinin mifoloji kokii
haqqinda dogru olaraq belo bir fikir irali siiriir ki, «Koroglu
sadoco gohroman deyil, genezis etibarilo madeni gohra-
man — demiurq obrazinin epik transformasiyasidir. Madani
gehroman obrazi ise bir ne¢o epistasda ¢ixis edir: ilkin ya-
radici, tanr1 demiurq, trikster vo s. Onun donergalik (basqa
bir insana, qusa, bitkiya, eloco do 6z diismenine — antoqo-
niste) cevrilme qabiliyyati var» [117, 161]. Koroglunun
mifik  moedeni gohreman olmast  V.M.Jirmunski,
X.T.Zarifov vo B.A.Karriyevin, eloco do E.Meletinski vo
S.A.Tokarevin redaktesi ilo ¢ap olunan «Mifoloqigeskiy
slovar» ve «Mifi narodov mira» ensiklopediyalarinin
miielliflerinin (V.N.Basilov) do digqgetinden yayinma-
misdir. V.Heabiboglu tiirk xalglarinin ilkin diinyagoriisiine
hosr etdiyi monoqrafiya ve meaqalelerinde mifoloji model
vo sistemlore iiz tutur, tobiote tapinma, totemizmlo bagl
fikirler ireli siiriir. ©.Saleddinin elmi faaliyyetinin bir isti-
qamati do klassik poeziyaya mifoloji diisiincenin tesiridir.
O, Nizaminin yaradiciliginda tiirk xalglarinin mifologiyasi-
n1 izlemisdir. E.9libayzadenin tehlilinde ise «Bilgamig»
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eposunda vo «Avestandaki mifoloji siijet vo obrazlarin
Azarbaycan folkloru ve yazili adebiyyatindaki izleri go-
storilmis, acdadlarimizin mifoloji diistincesi qodim Sumer
moadeniyyati iloe miigayisede toqdim  olunmusdur.
B.Abdullayev marasimlori vo Y.V.Comenzeminlinin folk-
lorstinashiq fealiyyetini arasdirarken Azerbaycan mifolo-
giyasinin yazqabag rituallarla, atogperostlik etiqadi ve is-
lam dini ile slagesi meselasine toxunmusdur. B.Sefizade
«Avesta»n tiirk dilinde yazilan ilkin edebi abidelerden biri
oldugu genastini irali siirerek bildirmisdir ki, «Avestaynin
mifoogiyasi daha  ¢ox  Azerbaycan tiirkerinin
mifogiyasidir» [98, 46].

Azarbaycan elmine son onilliklorde gedem basan yeni
noasil alimlerinin bir qrupu — F.Bayat, R.Badsalov, S.Rz-
asoy, A.Xslilov, C.Beaydili, Riistom Kamal, E.Ozizov,
N.Mehdi, Ramil 9liyev, Razim 9liyev, M.Mammadov vo
b. osas tadqiq obyekti Azoerbaycan ve limumtiirk mifoloji
diistincesinin mohsullaridir. F.Bayat arxaik tiirk gohro-
manliq eposlarinda mifoloji xotler [23], R.Badsalov oguz-
namolorin materiallar1 osasinda mifologiyanin folsefasi,
Riistom Kamal [86], C.Baydili «Dade Qorqud»un seman-
tikas1 vo mifologiyasi, S.Rzasoy Nizami yaradiciliginda
mifik diinya modeli, Ramil 9liyev nagillirda mifoloji ob-
razlar, badii sliurun formalasmasina mifin tesiri [42-43],
Razim 9liyev Qobustan gaya resmleri ve qadim memarliq
komplekslorinde mifoloji kodlarin agilmast [45-46] kimi
problemlorin helline dissertasiya vo monoqrafiyalar hosr
etmislor.

Beloliklo, Azerbaycan xalqinin tarixi koklerine ay-
dinliq gatiren bir sira olametlor tarixcilor ve folklorsi-
naslar torefinden arasdirilsa da mifoloji goriisler kompleks
sokilde — etnomadeni delil kimi sistemli sokilde tedqiqat
obyektino ¢evrilmomis, genezisi ilo bagli mosalelor aksor
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hallarda agiq qalmig, ya da miibahiseli gonastlorle oks
olunmusdur.

Todqgiqatin elmi yeniliyi onunla sortlonir ki, Azer-
baycan mifologiyasinin genezisi vo evolyusiyasi ilk defe
etnik (tiirk) ve regional (Qafgaz ve cenubi Azarbaycan)
aspektde miistaqil arasdirma obyektine ¢evrilmoklo asagi-
daki yeni miiddealari meydana gotirir:

- motnlori tutusdurma aspektinden (qodim yazili
monbolerle ¢dl tocriibesi materiallarinin) istifade Azer-
baycan mifologiyasinin modellorini timumtiirk ibtidai
diisiincosinin miihiim terkib hissesi soklinde gdtiirmeyo
imkan verir vo forqli cohatlorini lize ¢ixardir;

- mifik gorislerinin xalqin maiseati, qodim tarixi,
folsofi, dini baxisi, adet-enansleri, bayram ve merasimlari,
dili ve elmi foaliyyati ilo alagesi miieyyenlosdirilir;

- ilkin mifoloji anlayislarin (zaman, meakan ve ke-
miyyaet), sakrallagsmanin, arxetipik simvollarin badii yara-
diciligin, moedeniyyst ndvlerinin riiseymlori oldugu
osaslandirilir;

- erkon din sistemlorinde, arxaik rituallarda ve eoski
inanclarda islenen mifoloji anlayislar qruplasdirilib tohlil
edilir;

- Azorbaycan mifoloji diinyagoriisiiniin konturlar1 elmi
sokilde gostorilir;

- mif haqqindaki elmi qenaostlor Qafqaz materiallar
asasinda timumilasdirilir, onlarin totbiq sahalori gosterilir;

- mifoloji model ve sistemlorin semantikas1 agiglanir.
Miflerin ayri-ayri kateqoriyalari, xtisusile etnoqonik ve ex-
staloji mifler folklor materiallar1 @sasinda tosdiglenir.

Mifoloji sistem ve modellore aid terminloer indiyadek
deqiq miiayyoanlesdirilmadiyinden tarixi-miigayisali meto-
dun tiirkdilli xalqlarin folklorsiinasligina tetbiqi bir sira ¢o-
tinliklor meydana ¢ixarir. Belo ki, digar xalglarda mifoloji
terminlor miixtalif ve tamamile forqlidir. Bu sebabden do
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an optimal yol se¢ib, masalonin yerli faktlar asasinda hal-
line ¢alismisiq. Daha dogrusu, mifoloji terminleri Azor-
baycan tiirklorinin dilindeki iimumislok anlayislarla ifads
etmoyin daha effektli naticelor verdiyine ilk defe nail ol-
mus vo eloco do beynalmilal terminlerden faydalanmisiq.
Miflar — arxetipik, universal, fovgeltebii obrazlar silsi-
lasidir vo gqadim xalqlardan biri kimi Azerbaycan tiirklori-
nin ilkin diinyagériisliniin mahsuludur. Bazen konkret ob-
raz, xiisusi ad soklinde yaddaslarda yasasa da, hor biri
mioyyon varligin yaranmasi, foealiyyati ve mehvinden
bohs agan primitiv ahvalatin dasiyicisidir. Daha ¢ox aski
caglara aid yazili abidelerde, nagil, epos vo sifahi epik
onananin basqa formalarinda, rituallarda, inam ve etigad-
larda mifik diisiincenin qaliglarina rast gelirik — biitiin bun-
lar tadqigatin obyektini toskil edir. Ulu acdadin diinyanin
yaranmas1 haqqinda tesevviirleri, kortebii sokilde meydana
golon mifoloji obrazlar, kainatin mifik sistemi ve modello-
r1, ofsane, arxaik nagil, epos metnlorinin i¢erisinde oridi-
lon mifik siijetlor todqiqatin predmetidir. Bu niimunalerin
bir qismi godim yazili ve maddi abidelorde (Qobustan
qaya resmlori, «Avestay, das kitabeler, arxeoloji qazintilar
zamani miixtelif kurqanlardan tapilan meiset asyalari veo s.)
Oziine yer almis, diger qismi ise sifahi sokilde yaddaslarda
yasadilaraq zemanemize qoder golib ¢ixmisdir. Mif
motnlori klassik yazigilarimizin aserlorinin do qaynagqla-
rindan biri olmusdur, elecoe do xalq merasimleri, adet-
onanolar, oyun vo tamasalar, inaclarda derin izler burax-
migdir. Epik enenade Azerbaycan tiirkloerinin aski mifleri-
nin osas dastyicis1t «Kitabi-Dade Qorqud», «Korogluy,
«Osli vo Keramy kimi eposlar ve arxaik nagillar olmusdur.
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Birinci fasil
MIFOLOGIYANIN UMUMI-NOZORI
MOSOLOLORI VO AZORBAYCAN MIFLORININ
BORPASI YOLLARI

Mifologiyamin® tadgqiqat tarixindan

yiizilliyin II yarist ve XX asrin avvallarin-
do xalglarin adat-enanaleri, moiset torzi vo
ibtidai inanc sistemlorine aid ¢oxlu malu-

matlarin olde edilmesi mifoloji diinyagdriislorinin arasdi-
rilmasina maraq oyatmis, naticode mif-ritual-din elagelori-
no miinasibatde fikirler hacalanmis, bir-birine zidd baxislar
meydana atilmisdir. Tedqiqat¢ilar ¢cox hallarda meseloyo
kompleks soklinde yanagmamis, yalniz qarsiya ¢ixan sual-
lardan (ritual-mif bagliliginin sebebi nadadir? Mif dindir-
mi? Onlarin qovusugundan alinan natice naden ibaretdir?
Hansi birinci, osasdir, hansi térema?) birine cavab tap-
magla kifayetlonmisler.

«Mifoloji  moekteb»in  niimayendoalori  (Y.Qrim,
V.Qrim) ve «iqtibas¢ilar / tekamiil¢iilor»  (E.Taylor,
Q.Spenser, Y.Lippert) miflori inanis - ilkin dini baxis kimi
goebul ederak, birinci vo osas saymislar. Qrim qardaslari
mif vo nagil materiallarinin metodik sokilde toplanmasina
diqgat yetirmoklo boyiik is gérmiislor. Yakov Qrimm hind-
avropa dillerinin miiqayiseli 0yrenilmasinin asasin1 qoy-
maqla yanasi, mifologiyanin da olaqgeli arasdirilmasina

*Yunanca muthos - soz, nitq, soyloma, naql etma, ravayat danigma menalarinda
islonir. Mifologiya ise allahlar ve gehremanlarla bagli ohvalatlarin cemi ol-
magqla yanasi, diinya haqqinda fantastik goriisler sistemidir. Mifleri dyrenen
elm do «mifologiya» adlanir.
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tosobbiis gdstormisdir. O, belo hesab etmisdir ki, boyiik bir
codvel tortib edib yuxaridan asagiya biitiin etnoslari, onla-
rin inandiqlar tanrilart ve onlarin funksiyalarini géstermek
lazimdir. Beloco, miflerin diinyada gozercilik xeritosini
yaratmaq tosobbiisii ortaya atilmisdir.

C.Frezerin®™* arasdirmalarinda miixtelif menbelorden
gotiiriilmiis (qodim olyazma msatnlorinden tutmus etno-
graflarin, missionerlorin topladiglarinadek) olduqca zengin
material saf-¢iiriik edilmigdir. Onun diinya xalqglarinin (xri-
stian dinini gebul etmis etnoslar iistiinliik togkil edir) godim
aqrar mif sistemlorini barpa etmosi etnoqrafiya ve folk-
lorstinasligda boyiik hadise idi. Alim aski Misirde Osiris (o
biri diinyada insanlar1 bu diinyadaki emellerine gore
mithakime eden allah) kultu ile bagh kecirilon rituallar
osasinda mifin yaranma mexanizmini gostormis, Oliib-
dirilen bitki tanris1 Osirisin taxilin okilib yetismasi prosesi-
nin mifiklosmesi olmas fikrini irali stirmiisdiir.

Mifden yazan yeni todqiqatgilar ¢ox hallarda avvalkile-
11 inkar etmayi 6z gonaatlorinin tosdiqi kimi basa diismiis
vo bagqasinin yazilarinda miitereqqi, diizgiin fikirleri gor-
mozliye vurmus, ele bilmisler ki, inkar elmde onun «yeni-
sino» yer eloyoacok. Lakin dayaq noqtesi olmadig: iigiin 6z
ugurlu genastlorini belo inkisaf etdirmayo qiivvelari cat-
mamisdir. Mifologiyaya aid tedqiqatlarin bdyiik tocriibesi-
no arxalanib, indiyedek soOylenenlere tenqidi (inkarsiz,
goroazsiz) yanagsilsa, diinya xalglarinin bir koke baglanan
mifloeri vasitesi ile tarixin en qaranliq sehifelarine isiq tut-
maq miimkiindiir. Bu menada elmi-nazoari fikirlorde mifin
xiisusiyyotlorini iize ¢ixarmaga xidmet edon miilahizelor

** XIX osrin ortalarinda avropali olmayan tayfalarin da miflerinin sistemli
sokilde geyde alinmasina baslamigdir. Bu sahade aparilan aragdirmalarin zir-
vasi C.Frezerin «Qizil budag» eseri sayilir. Bu tedqiqat isi ilk defo 1890-cu
ilde is1q tizii gdrmiis; on iki cildlik fundamental nesri iso 1907-1015 illorde
basa catdirilmigdir.
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do ¢ox idu. «Xalqglarin psixologiyas1» elmini yaratmaq
tasobbiisiinii irali siiren V.Vund (XX esrin avvallari) mif-
lorin insanlarin emosional hisslori ile elagesini gostor-
misgdir. O yazird1 ki, «estetik yasantilara uygun siddetli
hayacanlar mifoloji diisiinconin meydana golmasinin an
miilayim serti sayilir» [163, 22]. Miollif siiurda ayri-ayri
tosovviirlor arasindaki assosiasiyalar1 zencirvari sokilde
siralayaraq emosiyalarin mife g¢evrilmesinin mexanizmini
gostormigdir: «Ruh - nefasin gedib-galmesi; ugan buludlar
— qus - 0li ruhu; ruhun gomisi» ve s. V.Vundun genastine
goro, sairler 6z olavelarini edib, mifologiyanin model vo
sistemlorinin ayri-ayr1 detallarin1 eavezlomekle yalniz mif-
larin zahiri formasina tasir etmislar, uygun kult ve rituallar
vasitesi ile qorundugundan onlarin mahiyyeti ve daxili
asas1 doyismoz qalmisdir.

Fransiz alimi L.Levi-Bryul mifin miiayyenlesdirilmasi
liclin yeni ideya irali siirerak (1920-30-cu illerde) gostor-
misdir ki, mifler ibtidai tefekkiiriin, insan diisiincesinin in-
kisafinin hansisa xiisusi merhalesinin mehsuludur. Inkisa-
fin sonraki pillelerine aid mentiqi diisiincenin asaslandigi
sobab-natice olagesinden forqli olaraq onun irali siirdiiyili
ibtidai goriislor nezeriyyoasi «dlagelonmek qganunu»na
sOykenirdi. L.Levi-Bryulun nezeriyyesi, ilk ndvbada,
Z.Freyd vo K.Yunqun «kortebii sliursuzlug» teliminin
yaranmasina vo inkisafina tekan vermisdir. Onun dediyina
gora, «ibtidai insanin aseblari xosto idi. O, Edip komplek-
sinden azab ¢okirdi. Oxlaq ve din, asasen, bu amillo mey-
dana galmisdir» [231, 266].

Z.Freyd miasirlori terafinden ciddi tenqidle garsilan-
masina baxmayaraq, davameilari onun miiddealarini inki-
saf etdirib ireli aparmis, miiasir insanin psixopatologiyasi
ilo ibtidai insanin normal psixikast arasindaki uygunlugu
osaslandirmisdilar.

K.Yunq 6yradirdi ki, biitiin insanlarda simvollarin her
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hanst bir imumi xarakterini anadangelme «generasiya»
etmok qabiliyyeti movcuddur. Alim simvollarin hami
torofinden sozsiliz, izahsiz anlasilan cehatlorini «arxetip»
adlandiraraq bildirirdi ki, onlar 6ziinii, ilk ndévbade, yuxu
prosesinde gostorir. K.Yunqun sozleri ilo desok, «tanri,
9sason, yuxu ve yuxugdérme vasitesi ile danisiry. Simvol-
arxetiplor mif, ofsane ve nagillarda genis oks olunsa da,
baslangicda «kollektivin kortobii sliurunun msahsullar
kimi meydana golir. Basqa sozlo, onlar kortebiiliyin elo
hissesidir ki, insanin sexsi tocriibasi hesabina olde edilmir,
ona bu, minlerle acdadindan miras galir. Yunq arxetiplor
sirasina bir ¢ox tosviri obrazlar1 da (maselen, dord hissoys
béliinen daireni, yaxud xa¢1) daxil etmisdir. Umumiyyatlae,
arxetiplor tobiot varliqlar1 olduqda kortebii sokilde
soxslondirilmoeklo miixtolif formalara diise bilir.

Miiasir elmi-nazeri fikirde J.Dyumezilin yaradiciligina
hormatle yanasilmasina baxmayaraq, mifin mieyyenlos-
mosi ile bagl ireli siirdiiyli fikirler 6ziine torofdarlar tapib
inkisaf etdirilmeamisdir. O, «ii¢liik» anlayisinin sakrallagsma
prinsiplarinden istifade ederak prohind-avropa mifologiya-
sinin hipotetik (forziyyevari) strukturunu {lize c¢ixarmaga
calismigdir. Onun goenastlerine gore, ibtidai comiyyatlor
bir torofden kasta qapalilig1 ile kahin, doyliscii ve okingi-
maldarlara boliiniir, diger terofdon tanrilar da analoji
liclosmoklo miivafik «ixtisaslarm1 menimsayirdiler» [190,
79].

A.F.Losev, ©.G.Qolosovker, A.F.Kosarev vo b. daha
cox mifologiyanin foalsefi terefini aragdirmiglar. Mifik
diisiincenin dialektik cohatden dinden ayr1 moévcudlugunu
gobul edon A.F.Loseve gore, «mifologiya o6zlilylinde din
deyil, xiisusi dini yaranis da deyil, sadece olaraq dinin 6zii
do heg ciiro mifologiya deyil» [241, 166]. Ogar miflari in-
sanlar yaradir ve Ozleri do hemise miflorin alemi ile
yasayirsa, demoli, insanin 6zii do mifdir. Ona goroe do insan
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mifin ne oldugunu bilmek {i¢iin, ilk névbade, 6ziinii tani-
malidir. ©.G.Qolosovker deyirdi ki, «on asas mif — manim
hayatimin mifidir» [172, 21]. A.F.Losev ise bu gonasti
«soxsiyyet, tarix vo s6z — mifologiya miihitinde dialektik
tclikdiir» [241, 168] soklinde isledirdi. Sonuncu fikirds,
oslinde mifologiyanin 6ziiniin dialektik qurulusu, strukturu
gosterilir. Umumiyyetlo, A.F.Losev miflerin ii¢ osas
olamati (mociizeli, soxsi vo tarixi) lizerinde dayanir ve
mifi insana tarix boyu (stiurun meydana golib 6z yiiksok
inkisafina dogru keg¢diyi uzun yolda) yol yoldas1 olan
geyri-adi hadise kimi gotiirlir: «mif - mociizeli soxsi tarix-
dir» [241, 169].

Klod Levi Strosun etnologiya vo struktur antropologiy-
ast masololorine aid oserloerinde primitiv comiyyotlorde
ailonin movgeyi vo inam sistemlori ile yanasi, mifoloji
diistinconin strukturu da dyrenilir. Onun irali siirdiiyii me-
todda sinxronlugun osasi, modeniyyet amillerine semiotik
yanasma, xiisusi vasiteloerle daxili quruluslarin modellosmo
yollart ve olageleri, variantlasma olamatlerinin rolu 6n
plana ¢akilir. Miflarin strukturu eyni qaydada varliglardaki
daxili baglihiglar1 idare eden sistem kimi miioyyonlosdiri-
lir. E.M.Meletinskinin «struktur-semantik metod» adlan-
dirdigr bu iisulun birinci merhoalesinde gorakli semiotik
olametlorin birliyi lize ¢ixarilir, ikinci merholasindo ise
strukturun modellosdirilmasi yollart gdstorilir. K.Levi
Stros hem mifoloji diislinconin mentiqi arasdirmaya celb
edilerken timumilesdirma giliciine malik oldugunu, hem do
tarixi-etnoqrafik faktor kimi neolit osrinin toraqqi, sicrayis
amiline ¢evrildiyini osaslandirir. Bunlarla yanasi mifoloji
diistinconin konkretliyini, metoforikliyini ve duygusalligini
nozoars carpdirir. K.Levi Strosun nazariyyesinin canini ikili
qarsidurmalar sokilli arxetipik simvollar (yuxari-asagi,
hoyat-6ltim, kisi-qadin baslangici, xeyir-sor, geco-giindiiz,
is1q-qaranliq, soyug-isti va s.), eloce do insanlarin daxilin-
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doki =ziddiyyeti aradan qaldirmaq ii¢lin O6zlerinin
tofokkiiriindo yaranan qarsi teroflore «vasitogilik» ideyasi
togkil edir. Bu, eslinde ulu Zaratustrun ideyalarina bu
giinlin elmi prizmasindan baxilmasi idi. Mif iilii ecdad iigiin
sorti olaraq etik, sosial, astronomik vo diger istiqgamatlerde
«kodlagdiriliby» torkib hissalerine ayrilan diinyanin 6zii idi.
K.Levi Stros yazirdi ki, «hemin «kodlar» elementlora
boliinendan sonra «iksy, «iqrek», «miisbaty, «manfi» vo
basqga riyazi transformasiyalara ugrayir. «Bu ugramada mif-
larin matni ¢ox gozal ve celbedici goriiniir» [232, 69-70].
Alimin eserlerinde riyazi goriintiilerle yanast metaforik
ifadelor ve diger badiilik elametlori nezere ¢arpsa da, son
dovrlerin en aparict vo oxunaqli telimi olaraq digqqet
morkoazindon kenarlagdirilmair.

Qadim maedeniyysetlerin boylik kosflori, arxeoloji qa-
zitilarin tapintilari, oski yazili abideler osasinda ibtidai
comiyyatlorin, ilkin  etnoslarin  maiset  torzinin,
diinyagoriiglerinin, etnoqrafik ve folklor materiallarinin
lizo c¢ixarilmasi, agkarlanan mealumatlarin miiasir siviliza-
siyadan uzaq diigsmiis tayfalarin (hindu, aborogen) anoloji
olameatlori ilo miiqayisesi ulu acdadin mifoloji ve dini te-
sovviirlorinin formalagsma merhelesinin osas amilleri bare-
de fikir ireli siirmeye imkan yaradir. EImdae belo bir gonaat
var ki, paralel diinyalar (ger¢ok diinya ile ruhlar ve oliiler
alomi) haqqindaki ideya yuxari paleolit dovriinde forma-
lagmisdir.

Ruh, agil, siiur, dil ve emosiyalar (biitiin miixtalifliklori
ilo birlikde) alde edilmoakle, miflorde deyildiyi kimi, Yara-
dic1 torefinden bir anin iginde, «bir géz qurpiminda» boxs
edilmakle Insan biitiin canlilardan forglendirilmisdir. Siiu-
run inkisafina tekan veron qlivvenin asasinda elo fantastik,
tobii vo tarixi-moedoni obrazlar, miflor durmusdur ki, bu
glin hom abstraktligi, sakrallig1, hem primitivliyi, sadeliyi,
hem do yero, torpaga, yasadigimiz diinyaya, hoyata bagli-
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lig1, eloco do duygularimiza tesirediciliyi, diisiind-
irticiiliiyii vo universalligi ile diggeti calb edir. Demsli, lap
baslangicda elm, incesonat vo din qovusuq idi. Onlarin va-
hid kokii var ki, bunu miiasir elm mif, yaxud mifologiya
adlandirir.

Miflarin biindvresi baglangicda siiurun oyanmasi ilo
goyuldugu ii¢lin imumbaseri hadise sayilir. O sebabden
de diinya xalqlarmin mifoloji sistemloerinde oxsar, hotta
eyni cohotlore tosadiif edilmesi toacciib dogurmamalidir.
Lakin onlar1 bir-birinden ayiran xususiyyetlor do az deyil-
dir. Basqa sozle, baser 6vladinin mifik zamanda yaddasina
hokk olunan simvollagdirilmis obrazlar her bir xalqin
madeniyyatinde 6ziinemaxsus sokilde iz buraxmisdir. Hor
bir xalq ilkin mifik goriislore 6z mohiiriinii vurmusdur.
Dogrudur, mifoloji sistemlori bir-birinden tocrid edilmis
halda 6yrenmoek miimkiin deyil. Ancaq Azerbaycan tiirklo-
rinin mifologiyasini Mesopatomiyada, Misirde, Altayda,
Ural boyunda axtarmaq, yaxud oralarda tapilanlar1 ululari-
mizin adina baglamaq kokiimiizii Qafqazdan ayirmagq, uza-
glasdirmaq demakdir. Atalarimiz bu yerlords diinya yara-
nandan son caglaradek elo méhtogom izlor buraxmaislar ki,
onlar1 gostormek, arxeoloji qazintilarla iize ¢ixardib
tosdiglomoak etnoqgraf, arxeoloq ve folklorsiinaslarimizin
qarsisinda duran miihiim vezifalerden biridir.

Azorbaycan mifoloji goriliglori arxetiplorlo zengindir.
Diinyanin yaranmasina 6z menavi alomindon baxan ulu
ocdad ilkin olaraq universal obrazlar silsilosini Qobustan
qayalarina oks etdirmisdir. Burada kisi ve qadin baslangici
gostoran tosvirlar, tebiet qlivvelerinin, heyvan ve quslarin
canlandirilmasina aid sehnoalor vardir. Kainatin yaradicisi-
nin Giinesla, Gdyle, Dagla alagalonmasina, tobiat hadise-
larinin févgaltebii qiivve soklinds anlagilmasina, canlilarin
vo insanin meydana golmasinde totemlerin, tanrilarin, ru-
hlarin roluna, diinyanin ikili xarakterine, baslangicda
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Xeyirlo sorin miibarizasine, demiurqlarin - madeni gohro-
manlarin fealiyyetine, triksterlorin — ikili mexluglarn,
qorxu, folaket toroden amillerin emellorine Azerbaycan
tiirklerinin 6z miinasibeti ve forqli davranis formalar1 (ritu-
allar1) olmusduru.

Ulu acdad, ilk novbada, yasayis torzi ilo tebiat hadise-
lori vo heyvanlar alomi arasinda oxsarliq gérmiis (qidalan-
mada, dogumda, haroket ve davranisda, eloce do diger za-
hiri elamatlorde), hemin alomlarle 6zl arasindaki geyri-adi
olagoye tosir gostormaye calismig, bununla da nehang ve-
hsi canlilar terefinden golen tohliikelera garsi nikbinlikle-
rini  qoruya bilmigdir. Onlarin yasamaq ugrunda
miibarizesinden vo topladiglar1 tocriibbadon dogan inaniglar
«sinaqlardan ¢ixarilarag» yaddaslarinda moéhkemloendikco
tosovviirlore ¢evrilmisdir. Ulu acdad diinyaya hemin to-
sovviirlorin baxis bucagindan, yaxud penceresinden bax-
misdir ve onlar sistemloesdirildikco totemizm, animizm,
animatizm, magiya va kult miinasibatlori soklini almigdir.
Tobiot varhiqlarinin fetislogdirilmasi iso miixtelif ayin vo
morasimlorin kegirilmasine meydan a¢misdir. Ovgulug,
maldarliq ve okingilikde gazanilan ugurlarin da sebebini
hemin tesevviirlorin dogurdugu qeyri-adi mexluqglarla
olagelendirmislor. Mifoloji anlayislar da bu tesevviirlerin
igorisindon kecorok 6z model vo strukturlarini qurmusdur
vo yuxular ibtidai goriislore tokan veran asas vasitolorden
biri olmusdur.

Strukturalist nezeariyyacilor mifleri esasen dilgilik, se-
miotika baximindan tohlil edir, neticode onu «0ziino-
moxsus dil ndvivne [141, 46] ¢evirmayo cohd gdstorirdi-
lor. Miflor sadeliyi, primitivliyi ile se¢ilmasina, asan yolla
diinyan1 derketmao vasitosi olmasina baxmayaraq, nadenso,
onlar1 abstrakt lisullarla serh etmek onone halini alirdi. Bu
monada miflerin tedqiqinde son istigamat fransiz semiolo-
qu Rolan Barta mexsusdur. O, strukturalist metodologiyaya
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sOykenan todqiqatlarinda yalniz dil faktoru kimi gotiiriib
monalandirmaqla miflerin bir sira basqa miihiim cehatlori-
ni - siijet elementlorini, obrazlar sistemini, 6zlinde hadisa,
ohvalat dasimasini, hiss, emosiyalar ifade etmosini ve s.
arxa plana kegcirir. Olbatto, biitiin elmlarin biindvre daslari-
n1 togkil etdiyi {i¢iin mifler har sahads izlorini bu ve ya di-
gor doracade qoruyub saxlayir. Bu, sabit qanunlari, kateqo-
riyalart olan elmlards, o climladan dilgilikde, riyaziyyatda,
semiotikada daha ¢ox nezere ¢arpir. Mifler sozlerde miix-
tolif mona ¢alarlar1 yaratmaq funksiyasini bu giin do yerine
yetirir. Bu baximdan R.Bartin fikirleri iloe bolke de razi-
lasmaq miimkiindiir: mif — «atalar sézlinde tesdiglondiyi
kimi, biliyin anasidir, lakin belo hesab edirom ki, biitiin
hallarda o isarenin anasi olur» [141, 47].

Mifologiya ilkin diinyagoriisii sistemi kimi her bir etno-
sun tarixinin vo madeniyyetinin an godim merhalosidir.
Etnografiyanin ve folklorsiinasligin asas todqiq obyektlo-
rinden biridir. Meydana goaldiyi dovriin haddinden artiq
uzaqligina ve geyri-miioyyonliyine goro sistemlogdirilonde
ayri-ayri dil ailalerinin, super etnoslarin kokiinde dayanan
qeyri-adi diigiince torzi ve yaradiciliq hadisesi sayilir.
Bosgeriyyotin - menovi madeniyyati icerisinde ikinci
tofokkiir vo kortobii yaradiciliq hadisesine rast gelmak ol-
maz ki, miflor goder miixtelif, bir-birine zidd fikirlerle
izah edilsin. Tedqiqatgilarin bir qrupu mifleri dinle eyni-
losdirmoayo c¢alismig, digerlori bunun goti oleyhine
cixmiglar. Bozilori mifleri ofsansalorle, rovaystlorloe,
nagillarla qarigdirmis, basqalar1 ise folklordan tamamile
tocrid edilmis halda xiisusi falsefi kateqoriya kimi toqdim
etmoayi magbul saymislar. Elo todqiqatcilar tapilmisdir ki,
miflori xalqin menavi deyerleri igorisinde miirtoce ma-
hiyyetli artiq yiik hesab etmisdir. Oksino diislinenlor de
(moadeniyyetin  on miiteraqqi fakti kimi) meydana
cixmigdir. Boas osil haqigetde mif nadir? Onun bogor
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tofokkiiriiniin inkisafinda rolu naden ibaretdir, din, tarix,
etnoqgrafiya, dil ve folklorla (badii yaradiciligla) hansi tel-
lorlo baghidir? - suallarina cavab axtararken ilkin olaraq
S.A.Tokarevin I.M. Dyakonova osaslanaraq yazdig: fikirler
yada disiir: «Mif — diinyanin ve insanlarin yaranmasi,
eloco do allahlar ve gohremanlar hagqinda antik, bib-
liyadan goalen ve basqa qodim, poetik, hom do goribe ahva-
latlardir» [310, 507]. E.M.Meletinskinin gonastine goroe do
mif allahlara, ruhlara, ilahiloesen, ya da mensoyi ile allahla-
ra baglanan gohromanlara, zamanin baslangicinda diinya-
nin 6ziiniin, eloco do tobiat vo madaniyyet elementlorinin
yaranmasinda birbasa, ya da dolayi yolla istirak eden, nasil,
tayfa toreden ilk insanlara aid ohvalatlar kimi anlasilir
[262, 653].

Oski ¢aglarda «mif» soOzii yunanlarda mahiyyetine
uygun moenada baga diisiiliir ve yarandig1 anin diinyaanla-
mini, diinyaduyumunu oks etdirirdi.

Mifin genis anlamda deyil, dar ¢arcivede bir godar zid-
diyyetli izahina da rast gelirik. M.I.Steblin-Kamenski yazir
ki, «Mif — elo bir nagiletmadir ki, heqigotden tamamile
uzaq olsa da, yaranib yayildig1 yerlorde gergoklik kimi qo-
bul edilir» [303, 9]. Miisllif, sonra qeyd-serhsiz 6z fikirlo-
rinin oksine ¢ixaraq bildirir ki, hale b. e. 8. V osrde bozi
godim yunan filosoflar1 mifleri serh etmis, onlara tobiat
hadisalerinin alleqorik keyfiyyoti, miicorrodlosdirilmis an-
layis, dolay1 sokilli terbiyelondirme vasitesi kimi bax-
mislar; deyek ki, mifde her hansit bir tanrinin, yaxud
ilahanin or-arvad sedagetini pozmasi naticesinde folaket-
lor torayir. Bu belo bir hokm ¢ixarmaga imkan yaradir ki,
orlo arvad bir-birine xayanat etmomolidirlor. Evqemer an-
tik dovrde bele diisiiniiliirdii ki, hokmdarlar magsedydnlii
sokilde Ozlorini tanr1 seviyyesine qaldirir, har seyo qadir
olduglar1 barade forziyyeler yayir, ya da bu isi yerine ye-
tirmoyi miiasirleri ilo davamg¢ilarinin ixtiyarma buraxirdi.
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Demsoli, mif homise yaranib-yayildig1 yerlorde gergoklik
soklinda gobul edilmir, hakim dairelerin moévqeyini miida-
fio edon amils vo hetta giiliis hedafine ¢evrilirdi.

A.K.Bayburin yazir ki, «mif (almanca mythe, ing. myth,
fr. mythe: yun. mythos — rovayaet, ohvalat) termini @seson
iki anlamda islenir: 1) sézlerle yaranan tesviri matn ve 2)
diinya haqqinda tesavviirler sistemi (diinya modeli)» [161,
75]. Birinci halda mif sintagmatik, ikincide ise paradigma-
tik planda anlagilir. Mifin sintagmatik vahid olaraq
gercoklosmesi tosadiifen bas verir. Mif menanin paradiq-
masina ¢evrilonde (metn madeniyyetinin diger formalar1 —
rituallar, sosial institutlar, maddi madeniyat abidealori ve s.
ile bir sirada) birinci vo ikinci anlamlar arasinda ferqler
tizo cixir, lakin mif ve mifologiyanin eyniliyi nezere
carpmir. Ona gore ki, sonuncu (mifologiya) tesviredici
(sintagmatik) vahidlerin - miflerin sistemi kimi basa
diisiiliir. Misllifin genastine gdre, mifologiya termini do
bir ne¢o anlamda islenen ifadedir: birincisi, mifologiya -
her hansi bir tarixi-moadeni enenaye xas miflarin (tosvirle-
rin) toplusudur; ikincisi, diinyan1 derk etmoyin xiisusi for-
masidir. Bu halda mifologiyanin menast mif anlamina
yaxindir, hetta onun paragmatik aspeki ile eynidir.
Uciinciisii, mifologiya - mifleri ve mifoloji sistemlori
Oyronan elm sahasidir.

Azoarbaycanda A.Acalov miiasir elmi aragdirmalara
sOykonoarak, belo genaete golir ki, mifologiya diinyani
Ozlinemoaxsus qanun ve vasitelerle bigimloyen, izah edon
«dinamik isareler sistemidir». Hor bir sistem kimi mifoloji
sistem do yalniz gosterilon elamatler ve 6ziiniin torkib his-
solari (struktur elementlar) ilo deyil, daha ¢ox biitiin bunla-
rin qarsiliglt miinasibatleri, olageleri iloe seciyyelenir.
Ciinki «hoar coxlugun nizama salinmasi onun torkibino
daxil olan vahidlarin nece diizilmasindan asili olur» (Nosi-
roddin Tusi). Demoli, diinyanin mifoloji modelini vo mifo-
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loji diislinceni berpa edoerkan onun biitiin {linsiirlerinin (yer,
g0y, su, agac, ruh, acdad ve b.) miioyyenlosdirilmesi isin
yalniz bir terefidir. Baglica measale onlarin diiziilme ar-
dicilligin1 ve miinasibatlorini barpa etmoakdir. Vo bu zaman
konkret tinsiirlorin semantikas1 no qoder doyerli olsa da,
aragdirict {igiin ikinci deracelidir. Ciinki bearpa son netic-
odo konkret semantik qatlar1 yox, imumi modelin agkar-
lanmasin1 nezerde tutur. Basqa sozle, homin {instirlorin
vahid modelde birloesme, garsiligh fealiyyet ve deyismasi
qanunlart ilo masgul olur. Ogor dil ve basqa isare sistemlo-
r1 (mifologiya 6zii do ele miioyyen isare sistemidir!) ilo
analogiya aparmis olsaq, deye bilarik ki, barpa burada mi-
foloji diistinenin qrammatikasinin, mifoloji sintaksisinin
barpasidir [2, 14-15].

Beloliklo, xalqin an ibtidai kollektiv, fantastik, kortobii
«icad» olan miflorde gercoklik canlandirilmis (en adi
asyalar, cisimlor belo) vo soxslondirilmis obrazlar seklinde
oks olunur, insan aglina galon ne varsa, hamisi hassasligla
timumilesdirilib, adi halindan ¢ixarilir, févgeltebii mex-
luglara, varhiglara gevrilir ve bunlar ilkin inaniglarda realliq
kimi basa diisiilir. Bu menada mif menavi madeniyyatin
baslangic formasi, xalq fantaziyasimin 6ziilii olmaqla ya-
nast, ulu acdadin tebii folaketlera, gozalara, xasteliklore
gars1 qorxu hisslarine iistiin gelmak vasitasi i1di. Basqga so-
zlo, toplum halinda yasayan qodim insanlar kortebii
sokilde tefokkiirde yaranan mecazi obrazlarla tobiote tosir
gostormayin yollarin1 axtarmis ve naticede onunla teskin-
lik tapmuslar ki, sel de, sort kiilok do, qizmar gilinas do on-
lar kimi canhidir, geyri-adi giice malikdir, istediklarini
O0demokle (qurbanlarla) tehliikelori sovusdurmaq olar.
Demoli, mifik diisiinconin mentiqi 6ziinemaxsuslugu
ondadir ki, ibtidai insanlar onlar1 ohate edon sosial
miihitden (xilisusiloe tebiotdon) Ozlerini tocrid etmirdiler,
miflorde dolay1 yolla da olsa, varligin bir-birine baglanan
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vo hisselere parcalanan olametlorini goére bilirdiler.
Diinyada bas veron hadisalori sadece miisahide etmoyo
deyil, onlarin sorhini, mahiyyetini, megzini anlamaga
tosobbiis gosterirdiler. Biitlin bunlarin neticesi olaraq,
gbzlo goriinen ve duyulan har seyi soxslondirir, 6zlorinde
miisahide etdiklori olamatlorle toqdim edir, daha deqiq
desok, tobii, sosial ve moedeni obyektlori metaforik
miigayisedae verirdiloer (insanlar har seyi, ilk névbade, 6zlo-
r1 ilo miiqayise edirdiler, cansiz asyalarda, bitkilerde, hey-
vanlarda, quslarda, daglarda, caylarda, gollorde, tobistin
osrarongiz hadiselerinde 6zloerinde olan keyfiyyeotlor tapir
va belaliklo do diinyan1 derk etmoakle yanasi, 6zlorini daha
yaxs1 tantyirdilar). Ona gore do, mifik tofokkiirde insanlara
xas xlsusiyyotlor tobiot hadiseleri, cansiz varliglar, hey-
vanlar, quslar voe bitkilerin tizerine kogiiriiliir, har sey
diistinmoek qabiliyyetine, hissiyata malik tosvir olunur vo
zahiron antropomorfik sokil alirdi. Movcudatin animistik
(ruhun varligr) modeli yaradilirdi. Bezoan ise, oksina, tobiat
qiivvelerina, xiisusile heyvanlara, quslara moxsus alamet-
lar (daha ¢ox totem kimi gobul edilen heyvan, qus ve bitki-
lorin alamatlori) mifik madeni gohromanlara (nesil toro-
dene) samil edilirdi. Maselon, Oguzun «ayag1 6kiiz ayagi-
na, beli qurd belina, kiiroyi samur kiiroyina, koksii ay1 ko-
ksiine benzeyirdi. Bedoninin hear yeri six tiiklo
ortiilmiisdii».*

Qeyri-adi tasvirler, geribslikler, mdciizeler, doyismoe-
lor, metamarfozalar (doneargelor), diinyanin miixtelif
obyektlorinin, elementlorinin canlandirilmis ve siiura malik
obrazlara ¢evrilmesi ve s. mifik fantaziyanin istehsal etdiyi
mohsullardir, sonralar poetik vasitoye ¢evrilmis, badii epik
anananin yaranmasina vo inkisafina giiclii tokan vermisdir.

*«Oguz kagany dastaninin orijinal metninde hemin parca asagidaki sekildadir:
«...adag1 ud adag1 deq, bellori bori bellori doq, yagr kis yagri koqiizii dug ko-
qiizii deq erdi, badeniniing kamag tiik tiiliik liiq erdi» [23, 110].

29



Boarpa, genezis

Tobiotin folaketli hadiseleri miigabilinde tefekkiirde kor-
tobii yaranan bezi mifik obrazlar (miieyyen qorxunc
qiivveler) transformasiya neticesinde zahiri elamatlorine
goro vohsi, dohsetli mexluq sekline (coxbash, coxalli,
tokgozlii, agzindan od piiskiiren, adamcil, baskesen, qani-
con) diismiisdiir. Belo ki, qitliga sebeb olan quraqliq -
ojdaha; 6liim gotiron xestalik — neheng dev; biitov kainat -
diinya agaci, bas1 dairovi ¢adir, heyvana oxsar azman (me-
solon, Serq toqvimlarinde kainatin bir hissesi olan Yerin
miixtolif heyvanlar iistiinde mévcudluguna ve hemin hey-
vanlarin miiayyen ardicilligla her il bir-birini avez etmalo-
rine inam vardir) kimi tesevviir edilmisdir; neslin
baslangicinda duran ilk insan (ecdad) ise ¢ox vaxt ikili to-
biote malik - zoomorfik ve antropomorfik formada model-
lasdirilmisdir. Bu modellor miioyyon sortlorle birlosdiri-
lorok mif sistemlorini yaratmigdir. Tebiidir ki, miflorde
ruhlar, allahlar, eloco do onlarin torotdikleri tobiot hadise-
lori (ildirim ¢axmasindan yagis yagir, yagisdan sonra otlar
clicorir vo s.) vo gohromanlar hemise bir-biri ile alagelen-
dirilir, oxsar moakan ve zamana, yaxud baslangic térome,
bagvermo sobobinin eyniliyine goére bir-biri ilo qohum-
lagdirilirdilar. Bu, diinyadak: varliglarin xaosdan sonra eyni
tinsiirlorden (od, su, hava, torpaq) yaranmasina olan inam-
dan irali golir.

Miflorde simvollar hansi obyekto (gercok hoyat ha-
disesino, tebiot obyektino) aiddirse, Oziinde onun key-
fiyyetlorini dasiyir. Bu keyfiyyotlor ¢ox hallarda dolay1
yolla gosterilir. Mifik strukturlarda cisim - isare, asya -
s0z, varliq - ad, mévcudluq - atributlari, tok - ¢oxluq, son-
suzluq - zaman, baslangic - asas, yaranma - mahiyyat, isti -
soyuq, is1q — garanliq, geco — giindiiz, géy — yer, deniz,
cay, gol (su) - quru (torpaq), xeyir — sor arasinda olagole-
rin, miinasibatlorin bir-birinden ayrilma ve birlogsme noqto-
lori 6ziine spesifik formada yer tapir. On xarakterik cohat
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ise varliglarin manse (genezis), inkisaf (boyiime, yetisma)
vo moezmun (mahiyyat) bagliligimin sebeb-axtarig-netice
ardicilligt  ile  yekunlagsmasidir. Basqa sozle, mifik
tofokkiirde yaradilan obrazlar he¢ vaxt yerinde donub qal-
mir, daim fealiyyetde olur, hansisa funksiyani yerino yeti-
rir, mozmun vo forma dasiyicisina cevrilir. Faaliyyeti bolli
olmayan, kima vo noye xidmat edocoayi aydinlasdirilmayan
obyekt he¢ vaxt mif sistemlorinde meydana gotirilmir. Ya-
xud, oksino, xidmati balli olan her bir diinya varliginin
(elementinin) miitleq sekilde menseyi gosterilir. Demsali,
dogulmasi, yaranmasi ne qoder goriba, tozadl1 goriinse do,
hoar bir mdvcudatin mensoyinin verilmosi mifyaratmada
vacib sertdir. Bu «ganunauygunlug»a asasen deye bilorik
ki, Topogoz ilkin olaraq, Azerbaycan tiirklori terafinden
yaradilan mifik obrazdir. Ona gore ki, onun meydana goti-
rilma (dogulma) sebabi godim «Kitabi-Dada Qorqud»
yazili abidesinde acig-aydin gostorilir. Oslinde Tepogdz
xoyanoto xoyanatlo 6desmoek funksiyasinin (ona ¢orok ve-
ron adamlar zslil edir) dasiyicisina gevrilir. Sebab neticeni
dogurur. Belo ki, Sar1 Cobanin tamah salib Tanr elgisine -
Pori qiza ol uzatmasi sebebdir. Tepoagdziin oguz elinin
basina belalar agmasi ise hemin sebabin (tanriya xeyane-
tin) noticesidir. Yunan miflerinde Tepegdziin eyni olan
Siklopun kokii miiommalidir, demsli, mifik mexluqun
moengayi - yaranma sababi doqiq asaslandirilmamigdir. Sik-
lop Odisseyin (elin, obanin deyil, bir soxsin) garsisina bi-
¢imlonmemis halda ¢ixarilir (elo bil goyden diisiir) vo al-
lahin (deniz allah1 Poseydonun soxsi naraziligina goro) in-
sana coza vermak silahina cevrilir. Siklopda miflere xas
olan yaradilis ve gergoklik arasinda sobeb-axtarig-netice
olaqgesi yoxdur. O, tesadiifon diisdiiyii mifik zamanda veo
mokanda yogrulmus sokilde ora getirilir. Siklop yunan
miflarinde goribdir. Qeyd edok ki, diinya mifoloji sistemlo-
rinde yardimg1 vasite kimi istifade edilon bezi obrazlarin
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basqa xalqlardan alinmasi tacriibesi movcuddur. Herodota
goro, issidlorden (skitler, yoni saklar) skiflore, onlardan
yunanlara kecon «arimaspam» soziiniin menasi1 tokgozlii
demakdir. «Arimay - bir, spa — gdzdiir. Issidler danisirdilar
ki, «quzil grifleri qoruyan toekgdzlii adamlar yasayirdilar»
[168, 256].

Simali Qafqazda meskunlasan xalqlarin «Nart» epo-
sunda Urizmaq noaheng kollogdzle (uayuqla) rastlasir vo
kecinin derisine biiriinmakle goéziinii desdiyi mexlugdan
canint qurtarir [272, 73]. Azerbaycan folklorunun epik
onanoasinde do eyni halla rastlasiriq. Nagillarda kellegoz,
eposda ise topoagdz (depegdz) obrazlari ¢ox genis yayil-
migdir. Dogrudur, H.Araslh F.F.Ditsin «yunanlar Polifemi
tirklorin Topogdziine osasen yaratmisdir» fikrine siibho
ile yanasir [4, 26]. Lakin Herodota agig-aydin bildirir ki,
Qara deniz otrafi skiflor sarmatlar adi ile yunanlara tanis
idi. Onlarin simalda ve serqde yasayan saklarla bagh
molumatlar1 ise fovgeltabii obrazlarla zengin idi: guya o
yerlarde hiperborelar, kegal aqripelor vo qizil grifleri (qar-
tal bagl, aslan badanli, qanadli fliqurlar1) qoruyan tokgozli
arimasplar yasayirdilar. X.Koroglu da bu faktlara sdykenib
F.F.Ditsin fikirlorine qiivvet verarok yazirdi ki, «Polifem
hagqinda mifi b. e. a. VII asradok On Asiyaya vyiiriislor
edon skifler 6zlori ilo gotire bilardilor» [219, 135].

Hor hansi bir mifik strukturda (mifik mekan ve zaman
cor¢ivasinda) diinyadaki varliglarin mifik obrazlar seklinde
yaranib yasama miiddeti machullug cagindan onlarin
gercoklikdoki funksiyasiminin anlagilmasinadek olan dovr-
do dasidigi roldan asilidir. Qisin yazla, geconin giindiizlo
ovozlonmesinin osil sebabi dork edilonden sonra hemin
tobiot hadiselerinin mifik sistemlerdeki modellori
gercoklikla, realligla elagesini — ilkin dasidigi mahiyyetini
itirir, tofokkiirdeki baslangic funksiyasin1 deyisib, modoe-
niyyetin faktoruna, dastyicisina - badii senat niimunasine
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cevrilir vo folklorun basqa janrlarimin (xiisusile nagillarin
vo dastanlarin), tarixi salnamalarin ig¢arisinde aridilir.

Miflerde forma mezmunla six vehdetde verilir. Xiisusi
obrazlarla, isarelerle, romzlerle varliglarin ve hadisalorin
mahiyyetini agmaga cohd gostorilir. Ona gore do mifler
ikili xlisusiyyote malik olur. Basqa sozloe, mif eyni vaxtda
hoam forma, hom do mazmun dasiyicisina gevrile bilir. Be-
lo ki, antropomorfik miflorde diinyanin alleqorik sokilde
dorki formadir, ifade vasitesidir, badiilik iisuludur, poetik
sistemin bir detalidir, eloco do comiyyato xas keyfiyyotlo-
rin insanin vo tobistin {lizerine kogiiriilmesinden alinan
mena, mazmundur, hadisalari, shvalatlari, obrazlarin garsi-
light alagelerini 6ziinde oks etdirir. Mifin bu cehetini ilk
defe miisahide edon ve elmi sokilde asaslandiran R.Bartin
yazdig1r kimi, «mifler eyni zamanda heam «dolu»dur, hom
do bosdur» [141, 81].

Miflerda diinya modelinin tam tosviri ilo onun ayri-ayri
elementlorinin, detallarinin yaranmasina (tobiot vo mede-
niyyot obyektlorinin, allahlarin ve gohromanlarin) hasr
olunan ohvalatlar {ist-liste diisiib bir-birini tamamlayir. Bu
moenada mifik diisiinconin asas alamatlorinden biri do te-
bistin sirli yaranislar1 ile tokbatok galan toplumun garsisi-
na ¢ixan sorgulara 6ziinemexsus sokilde cavab axtarmasi-
dir: diinyamiz hans1 sekilde yaranmis ve sonu neco olacaq?
Bogor ovladinin on ibtidai mifik tesavviirlorinden tutmus
miiasir elmi kasflorodek uzun bir yol got edilse deo, miflor-
do galdirilan belo masolalarin sorhi hale do 6z elmi hallini
tam tapmamisdir. Yer iizlindoeki bir ¢ox canli-cansiz var-
liglarin meydanagelmea ve tebiot hadiselerinin bagvermo
soboablori aydinlagdirilsa da, biitdvliikkde kainatin, ulduz
sistemlorinin - uzaq-uzaq qalaktikalarin - bir sozle,
yasadigimiz diinyanin ¢ixig noqteleri, baslangict ve finisi
ancaq forziyyeler soklinde izah olunur, bezi masalalorde
ise mifik tesovviirden uzaga gedilmir.
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Azarbaycan miflarini
barpa etmak iigiin asas manbalor

Azoarbaycan tiirk miflerinin berpasi, arasdirilmasi,
monbolerinin  {izo  ¢ixarilmasi sahasinde xeyli s
goriilmiisdiir. Lakin A.Acalovun irali siirdilyli bozi tezislor-
la razilasmaq miimkiin deyil. O yazir: «Terminoloji baxim-
dan «Azerbaycan xalqunin mifoloji goriisleri», «Azer-
baycan mifoloji goriisleri» ve bu kimi ifadelerin hom
mozmunu, hom do serhoadleri aydindir, he¢ bir etiraz
dogura bilmez. Burada s6hbat miiasir vo tarixi (bugiinkii
«Azorbaycan» adli xalqin movcud oldugu miiddet) azer-
baycanlilarin madeniyyeatinde yer almis mifoloji struktur-
lardan gedir. Boezon bu terminlere sinonim olaraq «Azar-
baycan mifologiyasy» ifadesi de islenir. Lakin burada
miieyyen doqiqlik géze doymir. Belo ki, mifologiya kon-
kret etnik-moadeni birliklerin arxaik dovrlerde meydana
¢ixan universal sistemi olduguna gore bu termin tozadli
soslonir. Bolli oldugu kimi, her bir xalq 0ziiniin
movcudiyyati orzinde sabit ve dolgun birlik halinda qal-
mayaraq, daim doayisir... Diger halda ise bir nego nisbaton
kicik etnos birloeserak daha boyiik etnik birliyin meydana
¢ixmasina sabab olur (meselen, XII yiizillikde monqol et-
nosunun formalagmasi). Vo har bir yeni yaranan etnos 6z
solofinden tam bir sira cizgiloerine gore ferqlenir. Bu forg-
lar no goadar dearin olsa da, onlarin her ikisi eyni bir xalqin
ayri-ayri inkisaf (etnogenez) marholoaloari kimi anlagilir. Bu
miilahizelerden ¢ixis ederak, Azerbaycanin etnik tarixine
nozoer saldiqda aydin goriiniir ki, buglinkii azerbaycanlilar
millet olmaq tizre son 500-600 ilin mahsuludur (bir daha
geyd edirik ki, burada azerbaycanlilardan bir xalq kimi
yox, XIV - XVI yiizillorde baglanmis etnogenez prosesinin
naticosi olan konkret millat olaraq danigilir. Homin ytizil-
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lara goderki bir ne¢o min il orzinde bu erazide eyni, yaxud
¢ox yaxin dilde danisan etnoslarin moévcudlugu bizde heg
bir siibhe oyatmir ve onlarin hamisi1 vahid Azerbaycan
xalq1 anlayis1 altinda tebii olaraq birlesir)» [2, 19-20]. Bu
miiddealarda, ilk névbade, masalonin terminoloji cohatden
izah1 etiraz dogurur. Belo ki, «mifoloji goriisler» anlayisi
«mifologiyanya qarst qoyulur, belo c¢ixir ki, mifoloji
goriislor bir sey, mifologiya ise tamamile basqa seydir, os-
linde ise mifologiya mifoloji goriisloerin toplusu ve sistemi-
dir. Neco ola biler ki, bir xalqin mifoloji goriislori mévcud
olsun, amma mifologiyasi, mifoloji sistemi olmasin. Bi-
rincisi, ona goro ki, Azarbaycanda tiirklorin asasli sokilde
kok salmasinin - millotlogsmesinin tarixini 500-600 il
oavvelden baglanmasini demoklo ke¢mis sovet tarixsii-
nashignnin «nailiyyetlorine» haqq qazandirilir.

Ikincisi, Azerbaycan tarixinin XIV -XVI osrloro
goderki tarixini siibhe altina almaq enanasine xidmat edon
fikirleri miiasir terminlerle yiiklonmasi baximindan ya-
ragiqlt goriiniir, lakin ululugunu, qadimliyini xarici alimle-
rin belo tutarli dolillerle defelerle tesdiglodikleri Azer-
baycan tiirklorini bu qader «cavanlagdirmagla» 6z mifolo-
giyasinin olmamasi genastine golir: «Gosterilon dovrde
formalasmis olan Azerbaycan etnosu aydin meseladir ki,
mifoloji diisiince ilo yasamirdi voe demseli, mifoloji sistem
yarada bilmezdi» [2, 20].

Ucgiinciisii, hemin qoenastlerle razilagsaq, onda eyni
gayda ile yunan mifologiyasini siibhe altina alib ona da
«mifoloji gortislor» ad1 vermoaliyik. Ciinki bize malum olan
antik mifoloji sistem yunanlarin millet kimi formalagma-
sindan ¢ox-cox avvalki dovrlerin meahsuludur. Hatta bu-
raya dil faktorunu da olave etmoak olar: mifloeri meydana
gotirondo yunanlar tamamile basqa sokilde (millet halina
diisen yunanlarin anlamadig aski yunan ve 6lii latin dille-
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rinde) damisirdilar. Hoetta mifloerin yaziya alindigir dovriin
dili bele yunan millati {i¢iin anlagilmaz olmusdur.

Dordiinciisti, A.Acalovun goldiyi son natice bundan
ibarotdir ki, «tiirk mifologiyas1» termini daha meagbuldur
vo anlayisin mahiyyaetini daha diizglin ifade edir» [2, 21].
Lakin avvelde verdiyi hokmlar («Bir qoder gedimlere get-
dikde ise artiq noainki ayrica Azerbaycan dilinden, iimu-
miyyetle, he¢ bir miistoqil tiirk dilinden séhbet gedo
bilmoz») olmasaydi, qarsisina «Azerbaycan» sOziinl
artirmaqla bu fikro berast qazandirmaq olardi. Beloalikla,
A.Acalovun tezislorinde bir-birini inkar eden ii¢ gonaotloe
rastlasiriq: a) ovvel Azerbaycanda tiirkiin osaslt sokilde
mohkemlenib guya XIV-XVI vyizilliklorde millete ¢ev-
rilmasi «faktivna sdykenerak mifologiyanin yoxlugundan,
«mifoloji goriisleriny (?) ise varligindan danisir, b) sonra,
timumiyyetloe, tlrk dilinin qgodimlerde Azerbaycanda
movcudluguna etirazini bildirir, v) nehayset, tezliklo bunu
da unudub «tiirk mifologiyas» terminini daha moaqgbul
sayir. Belo alinir ki, Azaerbaycanda 500-600 il avvel millat
formalasanda goalme tiirk etnosu iistlinliik toskil etmis, ya
yerli ohalini tamamile siradan ¢ixarmis, ya da qisa
miiddetde 6z dilini ve aski mifologiyasini hansi yollasa
onlarin yaddaglarina yeritmisdir. Bu, Qrim gardaglarinin
arilorin Avropada yasayan basqa xalqlarin igerisine yayi-
larken allahlar haqqindaki miflerini 6zleri ile aparib onlara
bagislamasi ideyasina bonzoyir.

Masoaloenin iistiinde bir goder genis dayanmagimizin
sobabi odur ki, belo miilahizoelore osaslanaraq «Azer-
baycanin mifologiyasi yoxdur» (mifologiyasi olmayan xalq
iso 0z ululugundan, gedimliyinden danisa bilmez) kimi
osassiz qonaotler tez-tez sOylonilir. Oslinds ise diinyanin
biitiin xalglarinda oldugu kimi, Azarbaycan tiirklerinin de
bir sira cohatleri ile basqalarininkindan se¢ilon mifologiya-
st movcuddur. Qadim menbalerini miioyyenlosdirib onlart
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barpa etsok, boyiik bir xezineni bataqligdan ¢ixarmis ola-
riq. Azerbaycan miflerini 6zlinde oks etdiren qaynaqlar
olduqca ¢oxdur. Hatta onlar1 sistemlosdirib qruplasdirmaq
miimkiindiir. Beloliklo, Azerbaycan miflerini ilkin adebi-
tarixi abidelorde, dini kitablarda, arxeoloji qazintilarin ye-
kunlarinda, dini tesevviirlerde, yurdumuzun gedim tarixi,
modeniyyati ve etnoqrafiyasina aid yunan, areb, iran, hind
va Cin menbalarindoki malumatlarda, nagil, dastan, afsana
vo basqa folklor qaynaqlarinda, yaziya alinmig gohro-
manliq eposlarinda, klassik adebiyyatda ve qodim dovr
sair, filosof ve miitofokkirlerimizin oserlerinde, diinya
xalglarinin mifologiyasin1 todqiq eden Avropa ve Asiya
alimlorinin tedqiqatlarinda, XIX-XX osr rus vo Azor-
baycan msoatbuatinda, Azerbaycan folklorsiinaslarinin
arasdirma ve toplularinda, xalq ritual ve inanclarinda ax-
tarmaq lazimdir.

Miflerin Azerbaycan xalqinin ululugunu, diinyanin ilk
sakinlori sirasinda durdugunu gosteren ilk insan meskenle-
rinde (Azix magarasi, Qobustan qayaliqlart ve s.) yaranma-
s1 slibhesizdir. Oradaki daslar, qayalar ulu babalarimizin an
oski rituallarinin, kultlarmin sahidleridir. Sahid qayalarin
bir neg¢asinin iistiinds ibtidai acdadlarimizin slleri ile yonu-
lan gilines, insan, heyvan sokilleri ve gqoeribe fiqurlar,
naxiglar bu giinedek qorunub saxlanmisdir. Ulu acdadlari-
miz resmloari qayalara cizmaqla miixtelif mifleri hemiselik
yasatmislar.

[lkin odebi-tarixi abidelorde, dini kitablarda, arxeoloji
qazmntilar zamani tapilan miixtelif meiget asyalarinin, silah
vo sursatlarin listiinde mif motivlerini ks etdiren isaro,
naxig vo qrafik sokillore tosadiif olunur ki, onlarin mif si-
stemloarinin barpasinda boylik ehomiyyati vardir. Bu isare-
lar nena-babalarimiz terafinden sonralar xalgalarin tizorine
kogiirilmiisdiir.  Azerbaycanin godim  toxumalarinda
diinyanin yaranmasit haqqmnda mifik tesevviiriin biitov
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motnlorinin oks olunmasi slibhasizdir. Onlarin kodunun
acilmasi yolunda ugurlu addimlar atilir.

Toossiiflor olsun ki, torpaglarimizda aramsiz qanli
miiharibeler getdiyinden, ox-yaydan, qilincdan daha ¢ox
musiqiyo, sera, sonate lstlinliik veran ulularimizla yanas,
onlarin yaratdiglar1 abideler do ya mehv edilmis, ya da
basqa 6lkelore aparilmigdir; bu zaman ancaq yadlarin 6zle-
rina sorf edon hisselar perqamentlorden, alyazma kitablar-
dan gotiiriilmiis, orijinal matnler ise oda galanmisdir. Mo-
solon, ilkin olaraq on iki min inak derisi lizerinde qizil
horflorle Azarbaycan erazisinde yerloson qodim Midiyada
madaylarin (qodim tiirk etnosudur) dilinde yaziya alinan
«Avesta» Makedoniyal1 Isgender terafinden Yunanistana
gondorilmis, avropalilarin tlireklorine yatan hisseler yunan
diline ¢evrildikden sonra orijinal matn mahv edilmisdir.
Sonradan midiyalilara mexsus bu nsheng abidenin ciizi
hissesi ancaq gqodim pohlovi vo sindi dillerinde berpa
edilmisdir. Bununla xalqimizin ne¢e min illik tarixine ko-
lgo salinmigdir. Ona gore do yurdumuzun godim tarixi, et-
noqrafiyasi, madoaniyyetine aid malumatlar1 yunan, oareb,
Iran, hind, Cin ve b. dlkelorin aski senadlorinin arasindan
axtarmaq, damci-damci da olsa, tapib illerle bos galan su-
suz gdlleri doldurmaq lazimdir.

Torpaglarimiz Serqle Qarbi birlesdiren karvan yolunun
istiinde oldugundan tacirlor, seyyahlar, biliciler, ser-senat
hamileri Azerbaycanda yasayan insanlarin adat-enansleri,
diinyagoriisii, yaratdiglar1 barade olde etdiklorini do 6zlori
ilo bir iizii Serqge, bir {izii Qoarbe dasimiglar. Ona goro do
basga xalqlara aid bir sira méteber kitablarda yurdumuzla
bagli maraql yazilara rast gelirik. Herodotun, Strabonun,
Plutarkin ve bagqgalarinin goelomi ile ulu babalarimizin
hayatinin an qodim ¢aglarina az da olsa, aydinliq gotirilir.
[lk «Tarix» (Herodot) kitabma diisen «Astiag» ve «Tom-
ris» rovayetlori ile bir sira mif sistemlorinin (xiisusiloe tale
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mifi) dmrii uzadilir. Roma mifologiyasinda ilkin dovletgilik
goriislori oks olunur ki, bunu madeni alemin baglangici
hesab edirlor. Romul vo Rem Romani diismen hiicumla-
rindan ve daxili xeyanatkarlardan qorumaq {igiin xiisusi
icra mexanizmi olan yeni birlik yaradirlar [244, 462-464].
Astiyaqin ulu babasi Deiyokun Midiya dovlati qurmasi ha-
qqinda Herodotun verdiyi melumatlar gosterir ki, Azer-
baycan mifoloji tesevviiriinde ddvletin daha miikemmsal
modeli qurulmusdur.

Oski Serqi telatiime gotiron ategpearastliyin ve onun
banisi, peygomboer Zoroastrin yurdumuzla baglamasini ne-
zoro alsaq, «Avesta» miflerimiz toplanan aski qaynaqlar
sirasinda en motoeboar yerlordon birini tutur.. Dogrudur,
«Avestapnin Azerbaycanda (Midiyada) yaranan orijinali
Makedoniyali Isgender terefinden yandirildigindan, c¢ox-
cox sonralar zoroastrizmi ddvlet dini kimi gebul eden
iranlhilar yaddaslardan toplayib, yeniden peygombaerin ana
dilinde deyil, godim pohlavice barpa etdiyinden, midiyali-
larin menafeyine {iygiin hisselor atilaraq pohlovilesdiril-
misdir. Buna goroe de biitiin diinya «Avestayn1 yalmz Iran
abidesi kimi tanyrr. Lakin «Avestanda olan mifik
goriislorde 1ilii torpaqda midiyalilar1 ovez eden azor-
baycanlilarin da pay1 vardir.

Y.V.Comoanzominli mifleri nagillar asasinda barpa et-
moyo (bu klassik lisulun banilori «Mifoloji moaktab» ve
«Igtibasy nezeriyyslerinin niimayendeleridir) tosebbiis
gostoron ilk Azerbaycan tedqigatgisidir. Onun goenastine
goro, miflor mehz zerdiistciililylin isiginda aydinlasdirila
biler. Bozi tedqiqatcilar ise, yalniz tiirk faktorunu ortaya
atirlar. «Avesta»rda olan ikili diinya formulu 6z riiseymlori-
ni tiirkiin Urgen-Yerlik garsilasmasindan gotiire biler. Ya-
xud oksina. Oslinde xeyir-sor qarsilasmasinin mensayi da-
ha derinlorde — qisla yazin miibarizesi métivlerinde axta-
rilmalidir. Ona gore do folklorumuzdan ve yazili edebiyya-
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timizdan qirmiz1 xatloe kegon arxetipik simvollarin - xeyir-
sor, qaranlig-isiq, soyug-isti, yeriistii-yeralt1 diinya, veo s.
mifik tesevviirlorin kokiinii tekce samangiligla ve
atogporastlikle alagelondirmak he¢ de ugurlu neatice ver-
moz.

Sifahi xalq yaradiciliginin els bir janr1 yoxdur ki, mif-
lordon mayalanmasin. Atalar séziinden tutmus coxsaxali
siijeto malik eposlaradek hoar bir folklor niimuneasini di-
qqetle saf-ciiriik etsek vo oski kitablardan («Avesta» vo
«Doada Qorqud» kimi) bize malum olan goriis sistemlarinin
stizcogindon kegirsok Azerbaycan tlirklorinin mifoloji mo-
dellori hagqinda tam tesevviire malik olariq.

Miflarimizi 6ziinde oks etdirib yasadan «Kitabi-Dado
Qorqud» oguznamolori an gorokli menbadir. Hom ilkin
tiirk tosovviirlori, hom de Qafqaz miihitinde formalasib
yunan mifologiyasin1 belo gidalandiran on arxaik goriisler
onun igorisinde sintez edilir. Bu menada «Kitabi-Dado
Qorqud»u Azerbaycan tiirk mifologiyasmin «lliaday»s,
«Odisseyarsi, «Bilgamig»1, «Riqveda»st hesab etmak olar.

Klassik adebiyyatimizin godim dovrlarine nazer salan-
da diqgetden yayman bir meseloye heyran galmamaq
miimkiin deyil. Indiyedek yazili epik enenade «resmi his-
so» kimi gobul edilon (minacat, tovhid, nat, sitayis, yara-
dan haqqinda) poema, dastan baslangiclarina dini don gey-
indirib tohlilden kenarda qoymusduq. Lakin Qatran Tabri-
zi, Xaqani, Nizami, 9vhadi, Fiizuli kimi klassik s6z senot-
karlarinin poetik irsinin hemin hissesinda islam mifoloji
goriislori ile yanasi, diinyanin yaranmasi haqqinda xalqi-
mizin daha godim spesifik inamlarina rast golirik. Onlarin
asorlarinin siijjetindo mithiim shomiyyat kasb edon hadise-
larin do aksariyyetinin miflarden yogruldugunu gérmemak
mimkiin deyil. Azerbaycanin Gence soherinde dogulub
yasamig, Tirk Atabeylor siilalesinin velioshdlerinin
miiollimi olmus ©bu-Boakr ibn Xosrov ol-Ustadin (XII osr)
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«Munisnamay asorinde (1920-ci ildo Azerbaycandan apa-
rilan yegane olyazma niisxasi Londonda saxlanilir) biitév
bir mif sisteminden ibaret - gdy cisimlori, diinya, kainat,
varliglarin yaranmasi, tebiot hadiselerinin, heyvanat, bitki
alominin menbayi, insan naslinin menseyi haqqinda te-
sovviirlor verilmisdir. Bura Nizaminin, Maosihinin astral
goriislorini do alave etmok olar. Demsli, klassik adebiyyat
mif modelloerinin barpasina zengin material veron qaynaq
kimi de qiymatlidir.

Miiasir alimlorin zaman bolgiistini Mehemmad Fiizuli
bes yiiz il qabaq aparmis ve Oziinemeaxsus sokilde sorh et-
misdir. Onun «Matlaiil-etigad» aserinde oxuyuruq: «Alem
godimdir; ¢ilinki o tam sebabden derhal naset etmisdir. Bu-
na goroe do alomden avval yoxlugun olmamasi (yoni mifik
zamanin - R.Q.) lazim golir; ¢iinki ilkinlik zaman telab
edir. Zaman ise varliga aid olundugundan, yoxluqgla bir
araya sigmaz» [48, 110]. Sair demak istoyir ki, zamandan
s0z acilirsa, noayinse mdévcudlugu tosevviire gatirilmalidir.
Mokan, varliq yoxdursa, zaman da yoxdur. Mifik zamana
miinasibat do bu sokildadir. Mifik zaman yoxluq zamani
deyil, diinyada movcud olanlarin meydana golmayo
basladig1 zamandir. Fiizuli Yunan filosoflarinin fikirlarini
timumilegdirerak belo qenaste golir ki, sonradan toéroyen
0z yoxlugundan gabaq movcud ola bilmaz. Bu menada var-
l1g1 iki qisme ayirir: birincisi, miitleq varliqdir ki, Tanrinin
varlig1 buna misaldir. Belo varliq deyisilmezdir ve basqa-
sindan almmamusdir. ikincisi, olde edilen, sonradan alinan
varliqdir. Belo varliq deyisilondir ve basqasinin yardimi ile
meydana gotirilir. Miflerin dili ile desek, diinyanin ve
onun ayri-ayri elementlorinin yaranmasi «miitleq varligin»
- tanriin yardimai ile hayata kegcirilir. Flizuli zamani miiasir
alimler kimi tosnif edir:

| ELMI BOLGU : | FUZULININ BOLGUSU: |
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1.Mifik zaman Qoadimi-zamani
2.Emprik - tarixi zaman Qoadimi-zati

Sairin verdiyi izahata diqget yetirsok E.M.Mele-
tinskinin «mifik zaman» anlayis1 haqqinda sdyladikleri ilo
list-listo  diison qenastlori gérmemek miimkiin deyil:
«Qadim iki ciiredir. Bunlardan birisi zaten gqodimdir
(«godimi-zati»), yoni o 0z varhig etibarilo basgasina
mohtac deyildir.

Fiizuli mifologiyan1 «tanr1 elmi» kimi gotiiriib serhini
vermisdir: : «Elm iki clirdiir: birisi, Hiizuri - yoni bildirme
vasitosinden asili olmayan elmdir (Sair balke do mifik
goriislorden, osatirlorden dogan bilgileri nazerde tutur).
Mosolon, Tanrinin biitin meafthumlar haqqindaki elmi
(diinya modeli, zaman ve mekan haqqindaki mifik melu-
matlar) vo yaxud bizim 6z varligimiz (ilk insanin yaranma-
s1 baradoki mifler) haqqindaki elmimiz beladir. Digeri
Hiisuli, yoni vasiteden asili olan elmdir. Masalen, bizim
bozi seylerin mahiyyatlori hagqindaki elmimiz beladir. Be-
lo bir elmo bilik do deyilir; ¢iinki bu elmin bir bildirena
ehtiyact vardiry. Sair diizgilin olaraq insanin topladigi her
cir moalumati, yaxud miixtelif yollarla, vasitelerlo oalde
olunan biliklerin hamisini elm hesab etmir, konkret sokilde
«kiilliyyat1 ve miirokkeb seyloeri derk etmayi», «toforriiat
vo yaxud sade seyleri anlamag», diinyadaki varliglarin
mahiyyatine varmagi osl bilik (merifet) ve elm sayir:
«Demak olmaz ki, teforriiatin dork edilmasi biliye (marife-
to) xasdir, belo bir bilik tanriya mensub edilmazsa, bu ne-
tice ¢ixir ki, guya tanr teforriiati derk etmir; bu, filosofla-
rin fikridir. Halbuki, tann kiilliyyatla birlikde ve eyni za-
manda ayri-ayr1 toforriiatin biliyinden asili olmadan,
hartorafli olaraq derk edir. Homg¢inin (bazileri) demislor
ki, toferriiatin dork edilmesi ile kiilli bir mefthum da derk
edilir; ¢linki kiilli methum hoamin mafhumun tefoerriiatinin
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biliyinden ibaratdir. Bu menada olan bilik elm adi dasiyir
vo insana alim deyildiyi kimi, arif do deyilir» [48, 108].
Maraqlhidir ki, antik yunan tarix¢ileri vo mifologiyan
diinya miqyasinda arasdiran Avropa tedqigat¢ilar1 da 6z
osorlerinde ciizi do olsa, azerbaycanlilarin ibtidai goriisle-
rino yer ayirmiglar. C.Frezer «ikinci dogusdan» danisanda
bildirirdi ki, «Qafqaz tiirklerinde ogulluga gotiirme adi ha-
disadir, mearasim ondan ibaretdir ki, ogulluga gdtiiriilon
yeni ananin kdyneyinden kegirilir, ona gore de tilirkco
«adam1 kdynayinden kecir» anlayisi «ogulluga gotiir» me-
nasini verir» [326, 256]. Magor bu, «Koroglu» eposundaki
Nigarin Eyvazi ogulluga gotiirmesinin analoqu deyilmi?
Alim nagillarimizda tez-tez rastlasdigimiz «kigik gardasa
tistlinliik verilmosi» maselosine aydinliq getiron orijinal
fikirlor soyloyir vo yas morasimi haqqinda yazir ki,
«godimlorde tiirkler Oliileri iiclin aglayanda iizlerini bi-
caqla elo kosirdilor ki, qan damcilar1 yanaqlarinda goz
yaglar1 ile yanas1 axirdi» [325, 450]. Azerbaycanlilarin
qamlara aid mifik gorlislerinde gosterilir ki, insanin ruhu
badenindon ayrilib yeraltt1 diinyaya gedir ve orada sor
qiivveler ona olmazin azab-oziyyet verir. Yer iiziinde qa-
lan gohumlar1 aglayib {iz-g6zlerini dirnaqlart ile, ya da iti
bicaqla yaralayirdilar. Duzlu goz yaslar1 fisqiran gana qa-
r151b liz-gozline yayilir vo torpagin iistiine axirdi. Bununla
elo zonn edirdiler ki, isti qanlarin1 qara yerdoki sor qiivve-
larin {istiine sepirler. Qan sor ruhlart giicsiizlesdirdiyinden
Olenin lstiine cuma bilmirler. Xalq arasinda indi do genis
islonan «godzden qan ¢ixartmaqy, «gozi qanly, «godzlorin-
don gan damary ifadslerinin kokii C.Frezerin nisan verdiyi
adatle vo mifik tesevviirlo baghdir. Oslinde duzlu goz yasi
izlin kesilmis hissesini yuduqda insan bark agr1 ¢okir, ulu
ocdad bununla merhumun o diinyadaki acilarina serik
cixdigin1 anlayirdi. Klassik saz-s6z ustalarinin qosma,
tocnis vo ustadnamelorinde hemin tesevviire osaslanan
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ifade vasitelorinden sensatkarligla istifade olundugunun
sahidi olunur. Asiq Abbas Tufarganli «Ne baxirsan, gozii
qanli haram1?» misrasi ile baslanan qosmasinda yarinin qa-
pisinda iiziinlin ganini tokdiiyii {i¢iin daha heg koso pis ne-
zorlo baxmur:

Yarin gapisinda yiiz qan eylodim,

Ol uzatdim, ¢okdim, iiz gan eyloedim,

Bir koniile deydim, yiiz qan eyladim,
Daha bir kesinen yaman deyilom. [8, 18]

Yaxud yarmmi zorla ayirib hokmdarin heremxanasina
aparilmasini bilends diisdiiyli hali dliisiiniin iistiinde tiziini
yarib c¢0z yas1 yerind qan axidan ulu babalarinin ¢okdiyi aci
ile miigayise edir:

Sah hokmiiyle xan {istline xan getdi,
Aglar didem, yas yerine gqan getdi... [8, 19]

C.Frezerin «Qizil budag» ve basqa eserlerinde yurdu-
muzla bagl ilkin mif sistemlarinin serhine aid onlarla fakta
rast golirik. C.Frezer az qala, xristian xalglarinin ok-
soriyyatinin dilinde islenan «Buraxilmagq {i¢iin secilon ke-
¢i» («Kozenp ansa ormymeHus») anlayisinin asasinda duran
mifin do kdklorini Azerbaycanda axtarir. O, yazir ki, Serqi
Qafqazda yasayan albanlar® Ay mebadinde «miigoddos»
qullar saxlayirdilar ki, onlarin ¢oxu peygombeorlik xastoliy-
ino tutulurdu. Qullardan hansinda hond tayfalarinda oldugu
kimi (hondlarin tesevviiriinde allah bayram vaxt1 bir nofori
secir, tayfanin biitiin glinahlarini onun tistiine yixib ¢ollare

* Albanlar - Qodim dovrlerde Azerbaycanin merkezinde yasayan etnoslardan
birinin adidir. Albaniya —dagliq 6lke demokdir, haqqinda yunan alimleri genis
bohs agmuslar. Qeyd etmok lazimdir ki, C.Frezerin toqdim etdiyi merasim ol-
dugu kimi M.Kalankatuklunun «Alban tarixi» (IX asr) kitabinda da vardir.
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salir, aglini basindan alir) havalanmaq nisansaloeri birinci
izo ¢ixirdisa, mebaddoan ¢ixib mesodo 6zbasina gozib do-
lasirdisa, bas kahin onu miigeddes zencirle baglayirdi [325,
535]. Bir il bu qulu yag-bal icerisinde basloyirdiler, sonra
onu aparib tanrilara hoasr olunan merasimde qurban edirdi-
lor. Belo ki, kiitlonin i¢orisinden ¢ixan oli nizali soxs avvel
nisan alib «miigeddes qulu» bdyriinden vururdu. icmanin
golocokdoe ugur qazanib-qazanmayacagi nizenin qulun diiz
tiroyine doyib yixilmasindan, canini o deaqige allaha
tapsirmasindan asili olurdu. Sonra cesedi xiisusi ayrilmis
yero aparirdilar vo orada giinahlarin1 yumaq {i¢iin icma
tizvlerinin hamist meyiti tapdalayib o terefo kegirdi. Ay
moabadinds olan basqa qullar1 ise aparib mesonin derinlik-
lorinde serbest buraxirdilar. C.Frezer homin merasimin
keci ile avozlenan formasinin basqga xalglara keg¢diyini bil-
dirir. Menbelarde yohudi ve xristianlarin «Kozel dlya ot-
puseniya» (bu kelmaloar hal-hazirda rus dilinde mesel kimi
islonir) ritual1 genis sorh olunur ve Qafqaz albanlarinin in-
sanla bagh kegirilon adetini xatirladir. Boyilik «Giinahlari
bagislama giinii» yohudiler xiisusi merasim toskil edirdiler:
iki kegi gotirib Tanrinin (yoni biitiin) qarsisina qoyurdular;
sonra plisk atib kegilorden hansinin qurban verilmasini,
hansmmin  sehraya  aparilib  serbez  buraxilmasini
miieyyenlasdirirdiler. Birincini onlar gandallayib giinahla-
rinin avazina qurban edirdilor. Yohudilerin bas kahini olini
kosilon kecinin basina qoyub 6z xalqinin giinahlarin1 onun
tizorino kogciiriirdii, diger heyvanin sehradan sag-salamat
qayitmast Allah terefinden bagislanmalari, susuzlugdan
Olmaesi ise oksina ikiqat cezalanacaqlar1 kimi anilirds .
Kecon oasrin ikinci yarisinda xalq yaradiciligina bdyiik
maragin oyanmasi ilo kiilli migdarda mif matnloari yaziya
alinib etnoqrafik ve folklor materiallari ilo bir sirada rusdil-
li SMOMPK ve basqga macmusalarde nasr olunmusdur. O
dovrde bu is enenavi xarakter dasiyirdi, ona gore do mifle-
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rin diger metbuat orqani sehifelorine do yol tapmas siib-
hesizdir.

Beloliklo, ad1 ¢okilon ve yiizlerle hale aragdirilib iize
cixarilmayan qaynaqlara bas vurulsa, Azerbaycan tiirklori-
nin mifologiyasinin barpasina tam nail olmaq miimkiindiir.
Vo geribadir ki, toexminen 150-180 il bundan qabaq Qrim
qardaslari, E.Taylor, F.Dits, C.Frezer vo vo A.Diima kimi
diinyasohratli tedqiqatcilir, yazigilar Avropada oylosib
Azarbaycan xalqinin etnik torkibine daxil olan esas etno-
sun adet-enenalorini, ilkin diinyagoriiglorini, miflorini
aragdirdig1 halda bizde bezileri mifologiyamizin olmadigi-
ni1 elan etmoyo 6zlorindo cosarat tapirlar.

Mifva
Azarbaycan xalginin tarixi

Mif ve tarix bir araya gatirile bilormi? Oger xatirlasaq
ki, tarix gercokliyo, diinyada bas vermis real hadiselore
osaslandig1 halda mifin asas funksiyas1 diinyadaki biitiin
yaraniglar1 fovgeltebii, qeyri-adi, fantastik sokloe salmaqdir,
onda mifin tarixle baglilig1 ancaq meydana goldiyi dovriin
inanig faktoru olmasi ile mehdudlasir. Lakin mif tekce uy-
durma obrazlar silsilesi deyil, ger¢okliyi derketmayoa dogru
atilan  ilkin  addimlardan  biridir. Mifin  miasir
miloyyoanlogmaesi, anlam dairasi o godar genisdir ki, izahin
basa catdirmaq, cemiyyeatin formalagsmasindaki ve inkisa-
findaki rolunu deqiq lize ¢ixarmagq ii¢lin holoe do axtariglar
aparilir. Eloco de tarix genis vo dar menada gotiiriiliir. Os-
linde biitlin yaraniglarin dogulma, meydana goelme tarixi
var.

Sakral zamanla emprik zamanin bir-biri ilo olage ve
baghiliginin li¢ aspektini géstormoak miimkiindiir: a) gergok
hoyatda ne 6ziine yer alirsa, hamisinin mifik zamanda pro-
totipi olur; b) emprik zamanda meydanda olanlar ilkin
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yaraniglarin niimunasi osasinda yaranir; v) toraqqi daginti-
larin igarisinden kegir - tozoden xaosa qayidilir ki, sonra
ondan yeni yaranislar torosin. M.Eliade miixtelif qodim
madeniyyatlari dyrenarken mifoloji diisiincenin real diinya
ilo olagoesi barede belo noticoye golirdi ki, «Ibtidai, yaxud
arxaik diisiinceda zahiri diinyanin predmetlori — eloco do
insan 0z horoaketlori ilo miistoqil deyildir» [338, 32]. Miflo
gercokliyin kortoebii bagliliginda da diinya «elementlor»inin
oks olunmasinin ii¢ névii moévcuddur: 1) birinci nov ele-
mentlorde realliq funksiyalarin tokrarlanmasi, yoni gdy ar-
xetiplorinin (sakrallagdirilmis obrazlarin) teqlidi seklinde-
dir; 2) ikinci nov elementlor: soharler, evler vo mabadlor-
dir ki, onlarin gergokliyi simvollagsmis yeriistli moerkoezin
torkib hissesi ile sortlonir, ¢linki har biri ayriliqda goy ar-
xetipini 0z i¢erisinds oridib «diinyanin merkezi»ne gevirir;
3) l¢ciinciisii ohomiyyaetli diinyevi herakatler ve rituallardir
ki, tanrilar, madeni gehroemanlar, yaxud ulu acdadla asasi
goyulmast agla gotirilon fealiyyetlorin meagsadydnlii
sokilde tokrarlanmasindan ibaretdir. M.Eliadenin miila-
hizelerine goéroe, miiasir insanlar Tarixle nafes aldiglar ki-
mi arxaik coemiyyaetloerin sakinlori do heaqiqi menada 6zle-
rinin Kosmosla ve kosmik ritmle qirilmaz tellorlo
baglandiglarini diisiiniirdiiler [339, 209-210].

Indi meseleni basqa sokilde qoyaq: mif her hansi bir
formada tarixdirmi? Aristotel Herodotu tarix¢i deyil, mifo-
loq kimi teqdim edirdi. Qadim yunanlarin genastinde mif
diinya tarixinin baglangicini 6ziinde oks etdiron an dolgun
monbe sayilirdi. Bu giinedek tarix¢ilor Troya miiharibasi
haqqinda haqigetleri 6yronmak iigiin antik miflare (yegano
motebar moenbe kimi) miiraciot edirlor. Sonralar denizin
derinliklorinde aparilan arxeoloji axtariglarin naticesindo
miflorde gostorilon goharlor, saraylar vo qalalarin qaliglar
tizo c¢ixdi, mifoloji tesvirlorin ¢oxunun ger¢okliyi
tosdiglondi. Antik dovriin miitefokkirlori allahlarla bagh
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goribe ohvalatlarin isiginda insanin ve cemiyyetin sal-
namosini yaradirdilar. Ozge zamanlarda basqa bolgalorde
do belo olmusdur. Uzaga getmoayok, eramizin XIII yiizilliy-
rix¢i Fozlullah Rasideddin (1313-ci ilde 6lmiisdiir) 6ziiniin
moashur «Cami at-tovarix» («Salnamelor toplusuy») oserin-
do [84, 9-46] tiirklerin tarixini miflerle (mifik medeni qoh-
roman kimi taninan Oguz xanin dogulmasi, Qoarbe yliriisle-
r1 soklinde) oks etdirmisdir. Toasadiifi deyil ki, onun ¢o-
xcildlik tarix oserinde Azerbaycanla bagli hadiseler de
Oziine yer almisdir.

Oguz tiirk etnosunun bir qolunun (oguz tiirklorinin, o
climloeden azerbaycanlilarin) yaradicisidir. O, daha goadim
moenbolarde ve uygur dilindeki «Oguz kagan» eposunda
tanr1 soviyyesinde tosvir edilir. Onun toéromeleri diinyanin
osas atributlarin1 — giinii, ay1, ulduzlari, goyt, dagi, denizi
tomsil edirler. Oguz Yaradicinin funksiyasini yerino yeti-
rorken birinci halda gdy rengli ay isiginda yere enen qizla
izdivacda olur, Giin, Ay, Ulduz diinyaya goalir. O, ikinci
defo taleyini Diinya suyunun ortasindaki Diinya agacinda
oturmus gozelle baglayir ve GOy, Dag, Deniz dogulur. Re-
sidoddinin tarixinde ise gosterilir ki, Oguz Tiirkiistanda
moskon salan Nuhun oglu Olcay xanin (Yafot/Yafos) nos-
lindendir. O, mociizeli sokilde diinyaya golmis ve bir ildon
sonra, tarix¢inin yazdigina gore, Isa eleyhisselam kimi dil
acib 6ziine Oguz adinin verildiyini ve se¢ilmo moadeani qoh-
roman — demiurq kimi yer iizine bir ali maqsedle —
bogseriyyati tok allaha inanmaga sdvq etmak {igiin goldiyini
bildirmisdir. Bu yolda qarsisina ¢ixanlari, hatta dogmalari-
n1 — atast vo omilorini belo aradan gotiirdiikden sonra
diinya padsahlig1 ideyasim1 gercoklosdirmoyo baslamisdir.
O, yer liziiniin cografiyasin1 deyisdirmis, zebt etdiyi orazi-
lorin sakinlerine tiirk soylarina uygun adlar (masaloen:
uygur, kanqli, basqird, qipcaq) vermisdir. Maraqlidir ki,
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Oguzun Serqden Qerbe dogru yiirlisiinlin moarkeazindo
Azarbaycanin tarixi orazileri dayinirdi. Ona goére do bu
yerlarden yan kego bilmezdi. Eloce do F.Residedinin 6zii
Azarbaycan tiirklorine mexsus oguz tayfalarindan idi. «Ta-
rix» osorini yaradanda yazili menbeleri izlomaklo yanasi
soydaglarinin ulu acdadlar1 barede sifahi sdylemelerini do
dinloyib nazere almisdi. Bu sebabden do o, Azerbaycanda
yasayan etnoslarin xarakteri, adet-onenaleri, arazinin cog-
rafi soraiti barade nisboton diizgiin melumat oks etdir-
misdir. Oguz qipcaqglarin (F.Rasideddine gore, bu sdz «ka-
buk» kelmesinden gotiiriilmiisdiir. Miiasir azerbaycanlila-
rin dilinde bu giin do isladilir: agac qabigi, meyve qabigi
vo s.) diyarin1 kegib Qara Xulun adlanan mifik qaranliq
Olkeni zebt edir. Dogrudur, Qaranliq Olkeni orta osr
soyyahlarindan Marko Polo Sibir arazisinde (Ural, Tura ve
Ob ¢aylar1 arasindaki torpaglar) yerlosdirir, lon Bettute ise
molumat verir ki, Bulqarlar Olkasinden kegib it qosumu ila
oraya 40 giine getmok olar. Lakin oski atesperastlik
goriiglorinde ve saman tesovviirlorinde Qaranliq diyar
sorin ve soyugun vetoni sayilir. «Avestanpda xeyir tanrisina
istinaden deyilir ki, «Men — Ahur Mazd, ilk on yaxs1 yer
vo Olke kimi gozel (xeyirxah) Vahv Dat [¢ayinin] yaninda
Arian-Vayci yaratdim. Onda oliimgatiren, vehsilikyayan
Anhro-Manyu bunun oksine mehvedici sari-qirmizi ilan
va devlare moaxsus Qis1 meydana gatirdi» [327, 71-73].
Goriindiiyl kimi, Ahur-Mazdin yaratdig: giinesli, is1qli,
isti Arian (bu erazi miiasir Azerbaycanin merkezinda Kiir
vo Araz ¢aylarmin arasinda «Aran» adi ile indi de qalmaqg-
dadir) 6lkesinin qarsiligi kimi ser tanrist Anhro-Manyu qa-
ranliq, soyuq diyar1t meydana gotirir vo orada sar1 ilanlar
yerlosdirir. F.Roasideddin «Avestanpdaki goriisleri bir goder
0z dovriiniin tesevviirleri ilo yoguraraq toqdim edir.
Oguzun diisdiiyii Qara Xulunda (atesperastlik inancinda
devlarden birinin adidir) birbasa ilanlardan behs agilmur.
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Ancaq tale mifini xatirladan bir epizodla mehz oguzlarin
ilanlarin veteninda gerar tutduqglarina isare olunur. Belo ki,
Qaranliq Olkede Oguzun destesi sagdan ve soldan sesler
esidir: «Kim bu ziilmetde bir sey tapib Oziine gotiirse,
bayira ¢ixan kimi bunun pesimangiligini ¢okacok, amma
bir sey gdtiirmayon do pesiman olacag». Gedenlerin ¢coxu
Ozlori ilo he¢ noe gotiirmadi. Boazileri ise xirda-para seylor
gotlirmiisdiilor. Madyanlarin komeyi ile ziilmeatden ¢ixan-
da gordiilor ki, gotiirdiiklori seyler qiymetli das-qaslar
imis» [84, 19]. Azerbaycan xalqmnin dilinden miixtelif
dovrlerde toplanmis onlarla nagil, efsane ve epos gostor-
mok olar ki, orada qas-dasin qoruyucusu funksiyasini ilan-
lar yerine yetirir. Vo tosadiifi deyildir ki, Qaranliq Olkeden
¢ixandan sonra Oguzun destesi Azarbaycan torpaqlarina, o
climlaeden do «Avestanda gilinagli — isti 6lke kimi xatirla-
nan Aran vo Mugana (atesperostlik kahinleri muglar
yasayan yer anlamindadir. Herodot «mugylari Midiyada
yasayan alt1 tayfadan biri kimi nisan verirdi) yollanir. Dor-
bondi ¢etinlikle alo kegirirlor. Qadim tiirk diyari ile bagh
hadiselerde Oguzun iki atinin ogurlanmasindan boahs olu-
nur. Homin motiv azerbaycanlilarin mifoloji goriislorinde
0ziine ¢ox genis yer alan dorya atlarini - Qiratla Diirat1 xa-
tirladir. F.Rasidedin yazir ki, Darbondde iki atinin ogur-
lanmas1 Oguzu qoezeblondirir. Ona gore de onlar qalani
mihasireye alib okin-bikin yerlorini mohv edirler. ©hali
ac-susuz galib inadkarligdan ol ¢okir vo Oguzun toklifi ilo
razilasib il olur.

Oguz onlara bildirir ki, sizin adamlar menim «iki aygi-
rim1 apariblar. Onlardan birinin ad1 Irak-Kuldur. O, Arikli
frak kulun atlarma benzeyir. O birinin adi Siit agdir. O,
ronginin aghgina goére Siit kulun atlarina banzeyir» [84,
20-21]. Bir ay axtarigdan sonra atlar tapilir. Oguz ¢ox sevi-
nir.

50



AZORBAYCAN MIiFOLOGIYASI

Oguzlarin Sirvana ve Samaxiya soforleri do mifik
tofokkiirdon goalon elementlore tarixilik donu geydirmoyo
xidmot edir. F.Rasidoddin gostorir ki, Sirvan ve Samaxi
ohli Oguzun elgilor vasitosi ilo il olmaq toklifini raziliqla
qarsiladilar. Lakin bac-xeraci vaxtinda 6deye bilmadikle-
rinden Oguzun gozebine tutuldular. Burada Samaxinin ta-
rixi domir darvazalarina isare var. V.F.Minorski yazir ki,
Sirvangah Qubadin (1043-1049) hokmranlhigi vaxtinda
oguzlar Sirvan torpaqlarindan xeyli cenubda yiiriis kegir-
moklo moasgul olub, dlkoyo nozareti zeiflotdikde «Yezi-
diyye (Samaxi) sohorinin otrafina yonulmus daslardan
mohkem divar ¢okildi ve oguzlarin qorxusundan ona demir
gap1 qoyuldu» [256, 56].

F.Rosidoddin tlirkiin gen yaddasinda yasayan «Or-
gonaqonda demir dagin aridilmesi» mifinin Azarbaycanda
islonan variantindan faydalanaraq gosterir ki, «Sabaran*
(Sabran) camaat1 xozinoyo bac-xorac verdi. Amma Samaxi
camaat1 bac-xerac vermayi gecikdirdi... Oguz amr etdi ki,
hoer doyiis¢ii bir qucaq odun gotirib Samaxi darvazasinin
yanina qoysun. Hoar ddyiiscii bir qucaq odun getirdi, onlari
bir yero y181b yandirdilary [84, 21]. Malum messladir ki,
tokco agac yandirmaqla demiri eritmoak, yaxud pargalamaq
miimkiin deyil. Bunun ii¢lin «9rgenaqon» ohvalatinda go-
storildiyi kimi oda galanmamisdan avval demirin iistiine
tiind sirke tokiilmalidir.

Atogparastliyin ilkin vetoni Arran ve Mugana yiiriislori
do Oguzun cografi erazilere adqoyma funksiyasinin icrasi
ilo yekunlasir. ©On maraqlist1 budur ki, Oguz orada yeni
yiiksoklik yaradir ve hal-hazirda miisteqil dovlet kimi
yasayan yurdun — Azerbaycanin @sasini  qoyur.
F.Rosidoddin yazir: «Oguz Sirvandan ¢ixib Aran veo
Mugana yetisonde yay idi... Yay aylarinda onlar bu vilayet-

*«Sabaran (Sabran) — orta osr soheridir, xarabalari Azerbaycanin Doavagi ray-
onunun $ahnoazarli kendinin yaxmliginda qalmaqdadir.

51



Boarpa, genezis

larin biitiin yaylaglarin1 Sabalan™*, Alataq ve Agdiberiya™*
goder biitiin dagliq yerlarini ale kegirdiler. Deyilona gore,
Alataq vo Sabalan adlarin1 da onlar vermisler. Tiirk dilinde
«meydana golen», «dikeleny» bir seye sabalan deyilir.

Yaylaqda olduqglar1 miiddetde onlar orada yerloson
biitiin o6lkaleri tutub oOzlerine tabe etdilor. Onlar Azer-
baycan vilayetlerini de ele kegirdilor. (Oguz) Oz xiisusi
atlarin1 (yem fii¢iin) Ucanin™** genis ve gozal otlarina bu-
raxdi. Orada olduglar1 vaxt o, emr eloadi ki, tope yaratmaq
ticlin hare atoyinde torpaq gatirsin ve onu bir yera toksiin.
ovval o 0zii ateyinde torpaq getirib tokdii. Bunu o 6zii et-
diyi {i¢iin biitiin doyiisciilor do onun kimi bir atek torpaq
gotirib tokdiilor. Boyiik bir tope diizeldi ve adin1 Azer-
baycan qoydular.

«Azor» tlrkco uca demokdir, «bayqan» varlilarin,
boyiiklerin yeri moenasimi verir (Bu 6lke belo adla tanindi
vo ela buna gore do bu giin Azerbaycan adlanir)». [84, 22].

Tadgqiqatcilar belo bir gonast irali siiriirlor ki, sonuncu
epizod matne olavadir vo «Azerbaycan» toponiminin eti-
mologiyasi qondarmadir. Oslinde bu genaat bir sira suallar
ortaya atir vo moselayo birtorafli yanasmaqdan basqa bir
sey deyildir. Birinci, kim, ne zaman ve hanst maqsadle
«topo diizeltmak» shvalatini «Tarix» kitabina artirmisdir?
Ikinci, bir qayda olaraq mif ve ofsanelerle yozulan okser
toponimlar ger¢oklikden uzaq goriiniir. Eloece do yurdu-
muzun adiin menboalorde hamin sokilde qeyde alinmasi-
nin tarixi ¢ox qadimdir ve miixtelif yozumlar1 vardir. Onla-
rin i¢orisinde mifoloji goriisloerle baglananlar1 da az deyil.
Maosolan:

** Sabalan (Savalan) — Cenibi Azerbaycanda Ordebil yaxmliginda yerlogon
dagdir.

** Alatag vo Agdiberi daglan Tiirkiyedeki Van géliiniin conubundadir.

**** Ucan (Ugan) — Conubi Azorbaycanda qodim seher adidir.
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1.Atar / Adar / Azer — od anlamindadir, Xeyir tanrist
Ahur-Mozdin  oOvladlarindan  birinin  adidir. Qadim
atogporostlik toqvimlerinin doqquzuncu ayidir. Payiz fosli-
ne diisiir: 23 noyabr - 22 dekabr. Miiasir Iranin Cenubi
Azorbaycan ayalatinde bu giin do «Azer» adiyla isladilir.

2.Az-or — miiqeddes kisi (insan) menasindadir.
«Az/As» komponenti godim zamanlarda «Nehong Tanri»
(azerbaycan tiirklorinde «G&y Tanr1») demok idi. indi de
dilimizde «azman» (nehang) sozii islonir. «As» soklinde
bir ¢ox xalglarin mifoloji sistemlarinde — xiisusile skandi-
navlarin epos matnlarinds tanriliq funksiyasini yerine yeti-
rir. «Or» hissasi iso «insan ve kisi» menasinda okser tiirk
dilli xalglarda, o climleden azerbaycanlilarda bu giin do
islonmoakdadir. Mahz odun-giinesin ve Az//As tanrinin
mokani ylikseklikde yerlosdiyi iiclin (Giines hemise dagla-
rin zirvesindan ¢ixir ve gdy iliziinde gozir) F.Residedinin
«Tarix»inde do «azer» s6zii uca soklinde menalandirilir.

3. «Azerbaycan» soziinii «Az—or-bay—qan» soklinde
kolmolare bdlonde alinan komponentlorin dordii de ayri-
ligda mena dasiyir. Azarbaycan tiirklerinin XIII yiizilliye
goderki dilinin liget torkibine aid ereblerin tertib etdiyi
kitaba osasen «az» [36, 16] — azliq ve sar1 rongli at; «or»
[36,14] — kisi, yaxud «or» [36, 30] — xondak, arx, ogul ve
kicik; «bay» [36, 28] — zongin; «gan» [36, 45] - gqan, xan vo
molik; «Bayqan/ Balgan» [36, 27] ise — tlrk dagi (Tur
dag1) demokdir. «Az»1 sar1 at soklinde gotiiriib «arnle bir-
losdirendo «sar1 athi kisi» anlamini verir. Qoriboadir ki, «Za-
ratustr» sozinli do iki anlamda yozurlar: ilk komponenti
«sar» - gilineg rongi, ikinci hisse «devali qoca». Ve
tosadiifi deyil ki, «azar» kelmesi biitovliikkde odla slaqe-
londirilir. Bu oxsarliglar iizerinde diisiinmaysa doyer.
«Bay—qan» ise «zengin xan» menasindadir. Umumi
gotiirondo «sar1 atli zengin xan (basci, hakim)» anlamina
golir ki, F.Rasidoeddinin izahina yaxinlasir. «Qany» soziiniin
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«yliksoklik», «dag», «Bayqan/Balgan»nin «tiirk dagi» me-
nasinda islenmasi genastine golince, bu, tarix¢i alimlerin
yozumu ilo tam {ist-iiste diisiir.

«Azorbaycany s0zliniin tarixi izahlar1 daha ¢ox vo miix-
tolifdir. B. e. o. III minillikde Cenubi Azerbaycanin ora-
zisini bildiren adlardan biri Aratta idi, sadece «dag» moe-
nasini dasiyirdi [13, 16]. Bu s6z ¢ox derinliklorden golse
do, Olkenin miiasir adi ile seslesir ve anlami
F.Rosideddinin «Tarix»indeki xoronimin birinci kompo-
nentinin dasidifi menaya (uca) yaxinlagir. Lakin tedqi-
qatcilar «Azerbaycan» adinin meydana gelmasinin faktik
tarixini e. @. I minilliyin avvalleri ilo alagalondirirlor. Ona
goro ki, «Andirpatianu/Andarpatian» soklinde ilk dafo e. o.
VII-VII yizillikde mixi yazilarda qeyde alinmigdir.
Y.Yusifovun yazdigia gére, «Bu yasayis meskeni Midiya
ilo Manna (indiki Cenubi Azerbaycan) arasinda Uzen
caymin conub-qorb baslangic axarinda yerlosirmis... An-
dirpatianu/Andarpatian adlarinda «d» sesinin avvelinde
peyda olan «n» fonemini ¢ixmagqla «adir//ader» (mixi yazi-
larda hem «1», hem do «o» sosini bildiron isareler olma-
digindan alinma s6zlordeki miivafiq seslor «i» vo «a» kimi
yazilirdi) sézlarini ayirmaq olar. Miasir tiirk cografi termi-
nologiyasinda «adir» szl tepeali yer, dagli masken, dag
golu, gollara ayrilan dag silsilesi, axar sularin dagitdig,
yudugu tepsli dagetoyi, erroziyali topalor ve s. menalarda
isladilir. Siibhesiz, qodim Iranmn tiirk etnoslarmin dilinde
adir // adir // ader cografi termin kimi gebul olunurmus.
Miiasir tiirk dillerinde hemin s6z azir //azer // adar fonetik
formalarinda saxlanmisdir. Addaki ikinci s6z «patindir;
gedim tiirk dilinde «batig» (bat // pat «batmaq, yenmak»
felinden) «diizen», «asagr», «alty manasini dasiyirmis. So-
nraki «-anu // -an» is® makan, yaxud cem sokil¢isidir» [13,
133-134]. Alim bu naticoye golir ki, mixi yazilardaki xo-
ronimin menast «dag alti yer» demokdir. Bir uygunluga
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diqget yetirok. F.Rosidoeddinin eserinde Oguzun topo
diizaltdirib «Azerbaycan» adin1 qoydugu yer Ucan (Ugan)
yasay1s mentagoasinin yaxiliginda, Andirpatia-
nu/Andarpatian ise Uzen c¢aymin axarindadir ve her ikisi
Conubi Azerbaycanda yerlasir. Ucan yasayis montogosinin
Uzon c¢aymin sahilinde olmas1 da tebiidir. Yaz1 yaddasina
miixtolif ¢aglarda diison bu faktlarin arasinda texminen iki
min illik mesafe dayanir. Lakin sézlarin etimologiyasinda-
ki1 oxsarliglar ve yerlosdiyi coOgrafi orazinin ({ist-iisto
diismasi onu gostorir ki, F.Rasideddin «Azerbaycan» xo-
ronimini yaratmagi Oguzun adina tesadiifi olaraq ¢ixma-
misdir. Bu, mehz tarixi gergokliyin sonradan rovayotlos-
mosi vo afsanaselmasinin naticesi soklinde yerli ahalinin
yaddasindan gotiiriilmiisdiir. Belo ¢ixir ki, «Andirpatia-
nu/Andarpatian» yer adi cox gadimlerde Midiyadan simal-
da yerleson oraziye totbiq olunmus ve miiayyen fonetik
doayisikliklere meruz qalaraq «Azerbaycan» seklinde (Su-
riya-Bizans gaynaqlarinda Adorbiqan // Adarbigan, areb-
lorde ve sifahi danisigda Adirbican // Azirbican, Ader-
baycan // Azerbaycan) bizim c¢aglara golib ¢cixmisdir. Toos-
stiflor olsun ki, «tiirk mengeali 6lke adi hele I minilliyin
avvelinde farsdilli enenaye uygun yozum oasasinda Midiya
canisini Atropatin adi ile baglanmis ve bu da Strabonun
moalumatina diismiisdiir» [13, 134].

Beloliklo, F.Rasidoeddinin «Tarix»indoki hadiselori
tokco solcuglarin yurdumuza golisi caglar1 ile (X osr)
olagelendirib mahdudlagdiranlar ve sirf tarixin faktoruna
cevironlor yanilirlar. Coxsayli delillor gosterir ki, orada
mohz Oguzun 06zii ile bagh yazilanlar (onun Oliimiine
goderki hadiseler) daha aski dovrlerin tesavviirlerine, 6zii
de yerli ahalinin yaddasindan gotiirtilonlare asaslanir. Bu o
demakdir ki, miiselman tarixgisi orta asrlords islam Serqi-
nin hayatinda aparici rol oynayan miixtelif aqideli tiirk
soylarinin maskunlagsdiglar1 6z tarixi torpaqlarinda bir din
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bayrag1 altinda vahid dovlet yaratmaq ideyalarmi neslin
ilkin yaradicisinin — mifik madeni gohroman Oguzun adina
cixmagqla bu birliyin qirilmazligini, méhtesemliyini, koko
baghligin1 esaslandirmaq moaqsedi gidmiisdiir. Oslinda,
F.Roasidoddinin «Tarixinndoki mifoloji elemetlorlo bir et-
nosun ¢ox darin gatlardaki téreme vo inkisafi (genezis vo
evolyusiyasit) XI-XIII asrlorin gercok tarixi hadisalorine
uygunlasdirilaraq toqdim olunmusdur. Bu, miisllifin elo bir
uzaqliq ve derinlikle bagl yaratmaq istediyi korpii idi ki,
muasirlikden hemin uzaqliga boylananda Oguz xanin real-
ligim tesdiqloyen heg¢ bir fakt, delil nezers carpmirdi.
Mboahz Oguzun qoydugu ehtimal edilen bezi cografi adlarin
da gercok tarixi homin darinliklerde itib-batirdi.

F.Rosidoddin beser dvladlarindan birinin — oguz etno-
sunun dogulub, diinyada o0ziinii tesdigletmoeklo bdylk
comiyyoat qurmaq tosebbiisiinii miflerin dili ile oks etdir-
mayo ¢aligmis, haqiqi menada insan ve insanligin tarixinin
bir istigametinin menzerasini canlandirmisdir. No {igiin
«tarixinin» deyirik? Ona gore ki, yer iliziinde oguz etnosu
boyiik merhalede mdvcud olmus ve diinyanin taleyinde
(selcuqglar,  ataboaylor,  osmanlilar,  qaraqoyunlular,
agqoyunlular ve sefoevilerin qurduglar1 imperiyalarla; bura
oguz etnosunun ofsar qolundan ¢ixan Nadir sahin, gacar
tayfasindan toroyon Aga Moahommeod sahin hokmranligini
da elave etmok olar) halledici rol oynamigdir. Vo oguzlarin
hunlarla, goy tiirklerle gan gohumlugu da danilmaz faktdir.
Ug goedim tiirk etnosunun eramizin baslangicindan ortala-
rinadek Serq ve Qerbin hayatindaki ehemiyyatli hadisele-
rin Oniinde dayanmalari gedim mifleri yeniden «canlan-
dirmaga» sorait yaratmig vo miisolman tarixgisi Tiirkiin
koke baglanan birliyini uzun miiddet qoruyub saxlaya bil-
diyini niimayis etdirmisdir.

Digoer terefden, F.Rasideddin eposlasmis mifoloji ob-
razlara gergoklik donu geydirmokle tarixde bas vermis bozi
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hadiseleri mif seviyyasine qaldirmaq istemisdir. O, tosvir
etdiyi tarixi anlar1 miflerle yogursa da, bu, tanrilarin «tari-
xi» deyildi. Alim birbasa insanin ve insan toplumunun —
oguz etnosunun tarixini yazmisdi. Tedqiqat¢ilar tarixin
osas funksiyasini miiloyyonlesdirande gostarirlor ki, «insan
yer liziinlin biitiin yaraniglar1 arasinda — xiisusi varliqdir.
Ona gora yox ki, danisa, diisiine, 6ziine paltar tike, qusun,
agacin, heyvanin giiciindoen kenar diger islori yerine yetiro
bilir. Insani biitiin diger yaranislardan foerqlendiren on osas
cohoat odur ki, o, tarixi varliqdir. Cilinki har bir insanin 6z
tarixi var, bu tarixlerin bir yers toplanmasi xalqin, ayri-ayri
xalqglarin tarixlerinin bir araya getirilmasi ise bagerin tari-
xini meydana ¢ixarir» [130, 7].

Umumiyyatle, tarixa balli olan ilk yazili menbalarden
biri do akkad carlar1 Sarqon (b. e. 8. 2316-2261-c1 iller) vo
Hammurapinin (1792-1750) hakimiyyeti illorine aiddir.
Serqde yaranan koalisiyalardan behs agcan senadde Azer-
baycan erazilerinde kutilerin ve turukkilerin yasadig1 go-
storilir. A.Oppenxeym yazir ki, «belo koalisiyalardan biri
Hammurapinin padsahliginin 32-ci ilinde (Esnunna, Subar-
tu ve kutilor) ve digeri 37-ci ilinde (sutiler, Turrukku,
Kamku ve Subartu) xatirlanir» [278, 125]. K.N.Hiimbatov
yazir ki, «qodim tiirklerin, o climladen skiflarin ulu acdad-
larinin adi1 6z dillerinde «Tori» (dog, meydana gal, yaran)
idi. «Torat» (yarat), «torgii» (nasil, tayfa) de bu kdkden idi.
Elace do b. e. . II minilliyin sonunadek formalasan mifik
ulu acdad adlar1 - Targi-Tay (Herodotda), Tiirtik, Turuk,
Turuk Ata (oguz ve uygurlarda), Tur («Avestanda) miiasir
tiirk xalglarinin imumi etnonimi kimi gotiiriliry [180,
140].

Herodot maraqli bir skif ritualindan behs agaraq go-
storirdi ki, «her bir hokmdar ilde bir defo 6z ayaletinde
xlisusi sorab gab1 hazirladirdi. Hemin qabdan ancaq
diismen oldiirenlar ¢axir i¢e bilerdiler. Kimler ki, diisman

57



Boarpa, genezis

6ldiirmeye imkan tapmamigdilar, onlarin hemin gabdan
caxir icmoayo haqlar1 catmirdi, bir kenarda boyunlarinm
biikiib aylesirdilar. Skiflar {i¢iin bundan tohqiramiz he¢ na
yox idi» [168, 128]. Homin adet «Kitabi-Dade Qorqud»
eposundaki oguz baylerinin Baymdir xan ve Qazan Bayin
maclislorine  toplagsmalar1  epizodlarinda 6z  oksini
tapmisdir.

Qodimlorde skiflor tanrilarinin sorofine neheng bir
abide ucaltmisdilar. Onlarin miigeddes sanib inam yerino
cevirdikloeri bu abide bir mis qabdan ibaret idi. Tutumu
caxir hazirlanan kiiploerden alt1 defe ¢ox idi. Divarlarinin
galinhig: ise alti barmaq idi. Igerisine alt1 yiiz amfor*
mohlulu asanligla yerlesdirmoak olardi. Herodota yerli oha-
linin dilinden alinmis belo bir malumat ¢atdirilmisdi ki,
skiflor gab1 tanrilariin serefine ox ucluglarindan diizelt-
misdilar. «Tarix» kitabinda yazilir ki, «Ariant (ola bilsin ki,
skiflorde bu ad Or Ana soklinde idi, yoni kisilerin bas¢isi,
bas or anlaminda) adli skif carlarindan biri soydaslarinin
saymi Oyronmek arzusuna diisiir. O, biitiin skiflore emr
edir ki, har kes bir ox uclugu getirmalidir, onun emrini
yerine yetirmayoni 6liim gozloayirdi. Onda skiflor o goder
cox ox ucluglart getirirler ki, car onlardan 6ziine abide
ucaltmagq istoyir: tapsurir ki, ucluglardan hemin mis qabi
diizeltsinler» [168, 262].

Dunay cay1 otrafinda, Azov, Qara doniz, Xozar sahille-
rinde, Qafqaz daglarmm etoklorinde, itil (Volga) boyunda,
eloco do Kicik Asiyada meskunlasan prototiirk tayfalarinin
— skiflerin Tanrinin serefine ucaltdiglar1 abide - nsheng
mis qab mifik diinya modelini xatirladir ve Tiirkiin bir qa-
nadinin - oguzlarin gen yaddasinda eposlasmis «ulu acdad
Oguzun tiirk nesillerini meydana gatirmasi» motivinde iz-
larini qoruyub saxlayan mifik diinya modelinin «tiirk-oguz

*Amfor - yunanlarin gedim hecm Slgiisiidiir. Bir amfor 40 litrdir Tyirmi dord
min litr
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tipi»nin onun asasinda quruldugu siibhe dogurmur. Oguzla-
rin ibtidai tesevviirlerinde oldugu sekilde burada da biitiin
varliglar (giin, ay, ulduz tglilyli kosmosu; goy, dag, deniz
ticliiyii iso Yer planetini géstormokloa) vo sak//skif tayfalari
(ox ucluglar1 soklinde) alt1 reqeminin dasidigr funksiya ilo
(diinyanin osas atributlarinin cemi) formalasir. Oguzlarin
alt1 ogulla biindvresi qoyulan nesilleri iyirmi doérdle ye-
kunlagib ox-yayla remzlosdiyi kimi, saklarda da ohalinin
sayia bearaboer tutulan mis ox ucluglar birlesende alinan
diinya modelinin — mis qabin 6l¢iileri altilarla baglayir, alt1
ile yiizlesir vo 1yirmi dordle minlasib biitlin sak tayfalarin
oks etdirir. Basqa sozloe, Diinya — qab analoji hal olaraq
oguzlardaki tiirk birliyinin esas simvolunun - yay-oxun bir
detalindan (ox uclugundan) hazirlanir. Xatirlatmaq isterdim
ki, oguzlarin mifik tefekkiiriinde tiirkler iki qanada
boliiniirler: bozoxlar//pozuxlar ve iicoxlar. Bu da tesadiifi
deyildir ki, Qafqaz ve Iran tiirklerinin (azerbaycanlilarmn
ulu babalarinin) etnik terkibinde oxla elagelenan tayfalar
iistiinliik togkil edirlor.

Skiflerin inancina gore, gab diinyanin Oziine oxsar
sokilde diizeldilir. Bu sebabdon do qodim yas adatlorinde
Oloenlari kiipsoakilli gil gabda basdirirdilar. Sekide aparilan
arxeoloji qazintilarda bels bir qab askar edilmisdir. B. e. o.
IT - T minilliklere aid hemin yariyadek yere basdirilmig iri
kiipiin agz1 isiqh diinyaya acilirdi. Skifler elo zonn edirdi-
lar ki, 6lii agzinadak yere basdirilan gabda o biri diinyanin
sor qlivvelerinden qoruna bilecek. Sonralar Goy tiirklerde
vo oguzlarda qab sokilli mifik diinya modeli {istii dairovi
g0y toboagoesine oxsar yurdla (¢adir ev) ovezlenmisdir.
Miiqayiseler siibhe dogurdugu halda bir nego suala cavab
tapmaq lazim golir: ne ii¢ilin mis gabla modelloson diinya-
nin biitlin parametrlori altidir? Vo noe seboabe xirda ox
ucluglarindan diizeldiyi fikri ireli siiriiliir? Clinki onun ha-
zirlanmasinda har bir prototiirk arinden pay diismasi osas
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sortdir. Soylemade moqsod skiflorin sayini
miieyyenlasdirmekdir. Demsali, xirda mis ox ucluqglar1 gab
soklinde biitovlesmoklo godim tiirklerin vahidliyini sim-
vollagdirmis ve saylarinin diinyanin béyiikliiyli goder ¢ox
oldugunu gostermisdir. Bu fakt bir daha siibut edir ki,
oguzlarin eposlasmis ilkin yazili qaynaqlarinin XIV yiizil-
liye tosadiif etmasine baxmayaraq, tlirk-oguz mifik diinya
modeli 6z derin qatlardaki kokleri ile skiflorin, hunlarin en
ibtidai tesevviirlorinde 6ziine yer almisdir, daha dogrusu,
diinyanin mifoloji tiirk modelinin osas strukturlar1 Yer
kiiresinin boyiik arazisinde Serqde ve Qerbde meskunla-
san sak, massaget, skif, hun, oguz ve basqa tayfalar
torafinden qurulmusdur.

Herodot skiflorin kd¢ mifi hagqinda melumat verarak
bildirirdi ki, yurdlarini terk etmelorinin sebebi diismenlo-
rin 6z azgin hoarokatlori ilo onlar1 hem igariden, hom de
bayirdan tenge gotirmasi olmusdur ve  serin artib-
¢oxalmasini diisiincelerindo ilanlarla remzloesdirirmoeklo
mif sistemi yaratmugdilar. Elo hesab edirdilor ki, «tokce
onlarin 6z torpaglar1 ¢coxsayl ilanlar meydana getirmirdi,
ham do daha artiq deracede sehralardan 6lkenin icerilarine
dogru soxulan ilanlar var idi» [168, 269]. Tesadiifi deyil ki,
Herodotda skif tayfalarindan biri - narvler ilan tebietli yad-
larin basqinlarindan yurdlarin1 dayisdirmis ve budinlere
siginmigdilar. Beloliklo, ilan - prototiirklerin (o climleden
azorbaycanlilarin  ulu eacdadlarinin), onlarin mifoloji
gorlislorinde sorin baslangic1 kimi tocessiim olunurdu.
Yunan tarix¢isinin mealumatinda ise skif tayfalarindan biri-
ni 6z dogma yurdlarindan kdo¢gmeye vadar edon diismen
xislotli golmalar zoherli ilanlar sayilirdilar.

Skif adet-onensleri ilo yasayan novr tayfasinda qam-
samanlar da meydana golmisdi, lakin onlar hale qurd tote-
mino olan inamlarin1 qoruyub saxlamigdilar. Herodot gam-
lar1 «caduger» (koldun) adlandiraraq yazirdi: «Skifler ve
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onlarin arasinda yasayan ellinlilor gotiyyetle tosdigloyirdi-
lar ki, bir narv her il bir ne¢o giin dalbadal qurd cildine
girirdi, sonra yena insana g¢evrilirdiler. Burada qurd neavrle-
rin totemidir, onlar onunla 6zlarinin gohumluguna inanirdi-
lar. Qulyaban1 kimi bagqa sokle diismaleri baradaki malu-
mata golinca, bu, xiisusi kult merasimine isaradir, istirakci-
lar qurd derisine biiriiniib maskalarda goezirdiloer. Azer-
baycan xalqinin mifoloji tesevviirlorinde bu giin do qoru-
nub saxlanan bezi motivlerde ana-qadin ¢imdiyi zaman
tosadiifon qaynatasi golib, golininin ¢ilpaq badenini goriir.
Qadmi bu acmacaqli veziyyetdon goyden {istiine diisen
qurd derisi ¢ixardir. Bundan sonra o, hor giin gecolor ay
¢ixanda cildini deyisib qurda gevrilir, giin doganda ise to-
zadan insanlagir. Qurdlasanda hetta 6z siidemer korpeleri-
nin barmaglarinin qanini sorur. Bu mifde Herodotun nisan
verdiyi kult ritualinin ruhunu gérmek miimkiindiir.

Q.A.Stratanovskaya tarixin atasina istinaden yazir ki,
amazonkalar haqqinda mif matriarxat (anaxaganliq)
dovriiniin izlori olaraq ilk defe gedim skif tayfalari arasin-
da yayilmigdir. Uygun tesevviirlor sonralar kari, laki veo
lidilorde do movcud olmusdur. Qadinlarin «kisilersiz
comiyyoty qurub miisteqil yasamalar1 ideyas1 Qafqaz veo
Qafqazetrafi orazilordoen c¢ox uzaqlarda yayilmamigdir
[168, 651]. Tarixi manbalorda, xiisusile Herodotda ancaq
skif tayfalarinin sdylodikleri yarim tarixi, yarim osatiri
ohvalatlar 6ziine yer alir ki, orada goribe gadin birliyinden
bohs agilir.

Herodotun teqdim etdiyi rovayeate gore, prototiirk tay-
fas1 savromatlar aski c¢aglarda miiasir Tiirkiye erazisindo
yasamislar, bir hissesi sonralar Samsun limanindan deniz
yolu ile simali Kuban vilayetine gedib saklarla birles-
migdir. Xalq sdylomslerine osasen yunan menbelarinde
belo genast irali siiriiliir ki, savromatlar amazonkalilarla
saklarin qarisigindan emele golmislor. Herodot skif diline
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aid bir nego ifadenin izahim vererken yazir ki, «skiflor
amazonkalilar1 «eorpat» adlandirirlarirlar ki, ellince bu «er
oldiiron» anlamini verir: ¢linki gor \ or — kisi, pat/bat
Oldiirmak anlamindadir» [168, 270]. «Eor» //«Or» so6zii
azorbaycan tiirklerinin dilinde bu giin do «kisi» menasinda
genis islenir. Oldiirmek anlami veren «pat» kelmasine
golince, bu, aslinde «bat» (batmaq) felinin tohrif olunmus
formasidir. Hal-hazirda Azerbaycanin Soki (bu godim
sohorin ad1 Sakasen//Sakasen/Saki/Saki seklinde yunan
monbolorine do diismiis, saklarin yurdu anlamindadir ve
2700 ilden cox yas1 var) bolgesinde yasayan ohali qargisla-
rinda 6liimiinii istedikleri adama «seni batasany», «yere ba-
tasany», yaxud sadace «bat» deyirler. Bu, «dliib torpaga qa-
risasan», «yera girason» menasint verir. Oslinde, skiflor
amazonkalilar1 «eorpat» deyil, «orbaty adlandirmigdilar.
Yurdumuzda lap aski ¢aglardan fello ismin birlosmasinden
tayfa vo soxs adlarmin yaradilmasi enanesi olmusdur. Bu
cur adlar mifoloji obrazlara da verilirdi. Masalan, orta osr-
lore aid yazili abidede rastlagdigimiz «Basat» - «basmaq»
feli ile «at» isminden amole golmisdir: «Bas // at».

Orbatlarin, yaxud erbatiran qadinlarin (amazonkalarin
adlarim1 prototiirklerin dilinde oldugu sekilds veririk) skif-
lorle olagesi, qohumlugu haqqindaki mifde gdsterilir ki,
onlar bir defe ag¢iq denizde kisiloere hiicum ¢okirler (Hero-
dota catdirilan sdylemede ellinlilore), hamisini Sldiiriib
gomini zobt edenden sonra yadlarina diisiir ki, siirticiiliiyii
bacarmirlar, gemini idare etmokde acizdirler. Umidlerini
tanrilarina baglayirlar. Dalga onlar skifloerin 6lkesine apa-
r1b ¢ixarir. Orbatlar sahile enirlor, at ilxisina rast golib salo
kegirir vo atlanib soygunculuga baslayirdar.

Skifler avvel he¢ ne anlamurlar, ¢iinki yolkasenlerin
geyimi Ozlarininkilorden forqli idi ve onlarin dillorini baga
diismiirdiiler. Elo zenn edirler ki, hansisa boyiik giinaha
batiblar, bunlar da qara qlivve kimi gdyden gdnderilon
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belalardi. Qaratlorin ardi-arasinin kasilmediyini géren yer-
li ohali silahlanib yadlarla doylismeyi gerarlagdirir. Agir
davadan sonra skifler arbatlarin bir ne¢e meyidini nozer-
don kegirirlor. Goriirler ki, qaretgilor qadinlardir. Onlar
maclis ¢agirib moagverat edirler vo gorara alirlar ki, arvad-
larla dava elomak kisilore yaragsmaz. Yaxsisit budur bu coes-
ur tayfa ilo olage yaradilsin. Orbatlarin yanina saylar
gader goanc oglan gonderilmesi toklifi ilo hami razilasir.

Gonclera belo bir tapsiriq verirlor ki, orbatlarin
yaxinliginda diisorge salsinlar, bir miiddet yanasi dinc
yasasinlar vo onlarin biitiin hereketlerini oldugu sokilde
tokrarlasinlar. ©goer qadinlar yanast dinc yasamaq isto-
moyib gonclare hiicum g¢okseler, yerlilor doyilise girmayib
aradan ¢ixsinlar. Teqib qurtarandan sonra tozaden yaxina
gedib 6z diisorgalorini qursunlar. Eyni qayda ile o vax-
tadok davam etsinlor ki, qadinlar onlardan xoslansinlar.
Skifler istoyirdiler ki, bu davakar, ddyiisken qadinlardan
usaglar1 dogulsun. Eyni halla F.Rasideddinin «Tarix»ndaki
«Oguzname»da - Oguzun kil-baraklarla ddyiisiinde do
raslasiriq. Diismeni aradan goétiirmak maqsadi ilo tiirkiin
yarasiqli gonclori diismen torafin qadinlari ile alaqe yara-
dir, ilk olaraq bas¢inin arvadinin goalbine yol tapirlar, onun
vasitosi ilo kil-baraklarin giiciiniin sirrini Oyronir vo
moaglubedilmez kisilera qalib golirler.

Beloco skif gonclori dhdelorine gdtiirdiiklori vezifoni
yerine yetirmoyo baslayirlar. Orbatlar bilenden sonra ki,
kisiler dava-dalas {i¢iin golmayiblor, onlar1 rahat buraxir-
lar. Giinii-giinden har iki diigerge bir-birine daha da yaxin-
lasmaga dogru can atir. Goencloarin ve orbatlarin silahdan,
atdan basqa hec noaleri yox idi. Hor iki deste oxsar hoyat
torzi kegirir, qarat ve ovgulugla measgul olur.

Gilinorta tistii erbatlar bir-bir, iki-iki mixtelif istiqamet-
laro yollanirlar ki, tobii telebatlarin1 6demaye imkan tap-
silar. Skiflor bunu goéron kimi, o cilir heroket edirlor.
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Gonclordon hansisa orbatlardan birine teklikde rast golir.
Qadin onu yanindan qovmur, yaxinliq etmasine vo hatta
intim olageye girmesine raziliq verir. Onlar, albatts, bir-
biri ile danisa bilmirdiler, ¢iinki biri digerinin dilini anla-
mirdi. Orbat qiz ol horokatlori ilo skif gencine basa salir
ki, sabah eyni vaxta buraya galsin ve bir nefor dostunu da
0zii ilo gotiirsiin, o da ciit golocok, rofigesini gatiracak.
Vadelogdiklori kimi seheri giin genc bir dostunu 6zii
ilo gotiiriib goriis yerino yollanir ve gorir ki, iki erbat qiz
orada onlar1 gézleyir. Bu yaxinlasmadan basqalar1 da xeber
tuturlar. Belocoa skiflor biitlin arbat qizlarini 6zlerine ram
edirlor. Bundan sonra diisergelor birlesdirilir. Onlar bir-
likde heyat siiriirler. Har bir gonc birinci defe hansi qizla
olagoye girmisdise, onu Oziine arvad secir. Yeni ailolorin
orlori 6z arvadlarinin dilini 6yrenmekde cetinlik ¢okirler,
onda arbatlar skiflorin danisigin1 menimsemayi chdelorine
gotiirtirlor. O zaman ki, orloer arvadlarla eyni nitq {insiyye-
tine malik olurlar, onda deyirlar ki, «Bizim ata-analarimiz,
var-dovletimiz, ev-esiyimiz, yurdumuz var. Artiq ¢olliik
hoyat1 stirmokdon bezdik. Geriye qayidib xalqimizla bir-
likde yasamaq arzusundayiq. Amma istoyirik ki, tokce siz
bizim arvadimiz olasiniz ve he¢ zaman basqalari ilo belo
yaxinlagmayasiniz». Orbatlar belo cavab verirlor ki, «Biz
sizin qadinlar tok yasaya bilmarik. Ciinki adatlerimiz onla-
rin adetlori ilo uygunlagmir: biz ox atiriq, mizraq diyirledi-
rik, at ¢apiriq — qadin islerine adet elomomisik, onlardan
bir sey anlamiriq da. Sizin qadinlar ise saydiqlarimizin bi-
rini yerine yetirmoayo qadir deyiller, onlar ov dvlamirlar,
he¢ 6z kosklorinden bayira ¢ixmurlar, daim ev isleri ilo
mosguldurlar. Bu sebeblore gdre bizim sizin qadinlarla
yola getmoayimiz miigkiildiir. Oger istoyirsiz ki, biz arvad-
larimz  olaraq qalaq ve  arzulaywrsimz ki, 0z
diizglinliiyiliniizii, saf niyyetlorinizi siibut eloyasiniz, onda
yol a¢iqdir, gedin ata-analarininzin yanina, var-dovletden
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paymiza diisenlori ayirib versinlor size. Gotiiriib doniin
yanimiza, hamimiz birlikde miisteqil 6miir kegirok!..».

Goncloar 6z arvadlarin esidirlor, dedikleri ilo hesablagib
yerina yetirir, paylarina diisen var-dovlatle arbatlarin yani-
na qayidirlar. Buna sevinen arvadlar deyirler: «Biz
diistinends ki, 6z yurdumuzdan ayrilib bu 6lkeds yasay-
acaglq, dohseto golirdik. Lakin elinizin basina sor islor
gotirmoayimize baxmayaraq siz bizden 6trii atalarizdan ay-
rildiniz ve bizi haqigeten Omiir-giin yoldasi etmak istodiy-
inizi stibut etdiniz. Ona goro do golin belo edoak: sizin 6lko
ile bizim 6lkenin arasinda yerloeson orazilore kdgok». He-
rodot hemin yeroe isare edorak yazir ki, «onlar Tanaisi ad-
layirdilar ve ii¢ giin yol gedarok simalda yerloson Meotido
catirdilary. Tanais miiasir Dunay c¢ayi, Meotid ise Azov
denizidir. Azov denizinden serge ii¢ giinlik mosafe qot
etmoklo Qafqaza — Xezer otrafi torpaqlara, Dunaydan si-
mala {i¢ giinliik mesafo ilo itile (Volqa) ve indiki Vla-
diqafgaza catmagq olar.

Todqiqatgilar «Dunay» adinin iran menseli «dana»
(«su» demokdir) soziinden alindigimi yazirlar. Lakin «Da-
na//Tanais//Dunay» kecidlorinin haqigetden uzaqlig1 goz
gabagindadir. Bize elo golir ki, skiflor 6z vetenindoa yer-
lason cayin adini fars mensoali kelme ile adlandirmazdilar.
«Tanais» miirokkeb sozdiir. Birinci komponenti «tanx»dir.
Tiirklorin godim seher tanrisinin adidir: «Tan//Dany -
glinos demokdir. Ardinca golon hisse - «ais» (miiasir sos-
losmade bu komponentin «ay» soklinde olmasi tesadiifi
deyil) «ay-su» olmalidir. Yunan manbaloarinde tez-tez islo-
non «Tanais» toponimi skif dilinde «Dan/ay/su» kimi sos-
lanmisdir. Dan-Giinas tanr1 seher, Ay tanri ise geco ¢ayda
0z oksinoe tamasa edir. Su asgi inama gore Gilinas vo Ay
tanrilarinin {iziinii géron ilk varliqdir. «Savromat» soziinde
do «su» komponenti istirak edir. Onlarin mengeyine hesr
olunan mifin maezmunundan gordiik ki, arbatlar1 6z yurdla-
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rindan ayirib orle qovusduran vasite sudur - denizdir. Bu
etnosun adindaki ikinci hisse «ovy», lglincii hisso iso
«atpdir. Bizco skiflorin dilinde yeni yaranan etnosun adi
«suovat» // «savaty olmusdur. On maraqlist odur ki, «Kita-
bi-Dade Qorqud»da tosvir olunan qadinlarla savromatlarin
adetlori Ust-listo diisiir. Skifli gonclerle arbat qizlarin yeni
yurd yerine kd¢ondon sonraki hayatindan bahs acan Hero-
dot bildirirdi ki, «savromatl qadinlar ¢ox qodim adatlerini
goruyub saxlayirdilar: kisiilerle birlikde ve hatta onlarsiz
at listlinde ova ¢ixir, ylriislords istirak edir, eynilo kisi pal-
tarlar1 geyinirdilor» [168, 272].

Bu adetlorin Azerbaycan tiirklori arasinda son ¢aglara-
dok yasadigi ve eik onensinin asas motivlerinden birine
cevrildiyi heyrat dogurur. Dagh qizlar atalarinin ve qar-
daslarinin 6liimiine bais olan diismendean gisas almayinca,
¢ox hallarda dldiirmeayince, are getmir, qara or libasi gey-
inib evde otururlar. Nizaminin «Xosrov vo Sirin»ninde
(1177-ci ilde yazilmaga baglanmis, 1180/81-ci illerde ta-
mamlanmigdir) 6ziinii Alp-Or Tunganin (efsanavi tiirk-
Turan dovletinin basgis1) neslinden hesab edon berdeli
(Borde - saklarin yaratdigi dovletin paytaxti olub, hal-
hazirda Azerbaycanin merkoazindo yasayis mentagosidir)
Sirin iran hokmdar ile eyni seviyyede at gapir, ox atir, qi-
linc oynadir. «Koroglu» eposunda (XVII asr) Nigar vo Tel-
li xanim kisilerle bir sirada diismenle vurusur. ©n dolgun
deliller ise «Kitabi-Dada Qorqud»da (VII esrde meydana
golmis, olde olan selyazma niisxaloerine asasen XIV-XVI
yiizilliklorde yaziya alinmigdir) ks olunmusdur. VI boyun
osas gohremanindan sorusurlar ki, «Sen niye el i¢indoaki
qizlardan birini seg¢ib evlenmirsen?» Qanturali cavab verir:
mona elo qiz lazimdir ki, «yerimdan turmadin ol turmis
ola! Man qaracuq atima binmadin ol binmis ola! Men qanl
kafer eline varmadin ol varmis, mana bas gotiirmiis ola!»
[58, 85]. Burada Qanturalinin savromatli qizlarin nisansle-
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rini sadaladig1 goz onilindedir. Eposda agig-aydin vurgula-
nir ki, tiirk-oguzlar arasinda elalori yoxdur. Sanki Qanturali
arbatlarla evlenan ilk skif goenclarinden biri kimi ¢ixis edir,
elin tapsingmi yerine yetirondon sonra atasinin yanina
golib ondan payini istoyir vo yerli qizlarla evlenmok tokli-
fini alanda bildirir ki, «siz istayirsiz bir cici-baci tiirkmen
qizin1 alasiniz, birden siirlisiib lizerine diisom, qarni yirti-
la?» Eposda Qanturali 6z obasinin qizlarin1 beyenmir, ona
goro ki, nerma-nazikdirler, at ¢capa, ov ovlaya, bas kese
bilmirler. Oziine arvad tapmaq megsedile basqa diyarlara
iz tutur ve liroyi istodiyi yarla meahz arbatlarin (amazonka-
larin) ilkin veteninde — Kicik Asiyanin Trabzon eayalatinde
rastlasir. Hokmdar qizi kimi tosvir edilon Selcan xatun
Qanturaliya qosulub gedonden sonraki hadiselerden anlasi-
lir ki, onun {i¢iin ata vo kisi qohumlar1 he¢ bir rola malik
deyilmis. Ciinki 6lkesinin arlari yeni evlenanlarin {istline
oli silahl1 golonde gonc golin yatmis orini oyatmadan ata
minib siingiisiinii oline alir. Adama qgoribe golen odur ki,
Qantural1 yuxudan ayilandan sonra arvadinin doylige hazir
durdugunu goriib sorusur: «Gorkliim, ganda gedirsen?»
Selcan xatun cavab verir ki, diismen golir, «savasalim,
dogiliselim — 6lenimiz 6lsiin, diri galanimiz odaya galsiin!»
Maraqlidir ki, golonlorin atasinin adamlar1 olmasina bax-
mayaraq, qiz onlara diismen goziiylo baxir. No sebobo?
Qi1zin tokbasina biitiin kisilori maglub etmasi, orin 6z arva-
dinin ddyliskenliyinden ehtiyatlanmasi, onu 6z heayat1 ba-
hasina almasina baxmayaraq 6ldiirmak istemesi teacciiblii
deyilmi? Bizce, bunlar ¢ox oski ¢aglardan gelon mifoloji
tosovviirlorin sonraki merhalalorde epik eneneye trans-
formasiyasindan irali golir. Skif goncinin arbat qadinla ilk
linsiyyote girmesi, onu ram etmosi haqgqindaki mifin
evolyusiyasi, moisotle olagalondirilmasinin naticesindo
savromat tobiotli qiz saray xanimina ¢evrilmisdir. «Selcany»
sOziiniin birinci komponentinin dagdan goalen cosqun su
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anlamini vermasi («sel») do gostorir ki, eposdaki bazi epi-
zodlar: Trabzon tekurunun qizi olmasi, li¢ vehsi heyvam
oldiirena oro verilmosi matna sonradan artirilmigdir. Epi-
zodlarin daxilen bir-birine uygunlagsmamasi bele bir qonast
irali slirmaye imkan verir ki, bu isi boylar1 yaziya alan ka-
tiblor elomisloer. Basga sozlo, mifik goriislorden yogrulan
eposla, oguzlarin yaratdig1 epik sOylomolori birlosdirmis-
lar. Diqgat yetirin, Qantural1 qizin el arasinda 6ziinii 6yme-
sindon ehtiyatlanib onu O6ldiirmek niyyatini hoyata kegir-
mok istoyonde merdcesine horoket edir. Onlar garsi-
qarsiya durub bir-birine ox atmali, bir ndv dueles ¢ixmali
idiler. Qanturali «Qizlarin yoli avveldir, avvel sen at!» —
deyir. «Qiz bir oxla Qanturaliyr atdi soyle kim, basinda
olan bit ayagma endi! Irelii golib Selcan xatunim qucag-
lay1b barigsmiglary [58, 92].

Qanturalt onu smmadigini bildirir. Tirk-oguz orin «06z
canimi qiyar, mon sena qrymazdimy» sorhine qarsi Selcan
xatun agig-aydin «savromat»lig1 xatirladan elamatleri sada-
layir.

Arqu beli, Ala tag: avlar idim,

Ala-gen, sigin-keyik qovar idim.

Tartyanda bir oxla nemlordim?

Doamransiiz oxla, yigit, coni siar idim!

Oldiirmege, yigidim, ven seni qiyarmidim?! [58, 93].

Birincisi, ona gore ki, Selcan xatun héokmdar qiz1 kimi
tokbasina atina minib Ala dagda, Arqubelds gozib dolasa-
bilmezdi. ikincisi, ox atmaqda Qanturalidan — oguz igidin-
den istiin gosterilmazdi. Clinki oxu siiratli ve diizgiin at-
maq Ucilin tarima ¢okilmis yayr berk dartmaq lazimdir,
bundan Gtrii forasetle yanasi giic do teleb olunurdu. Oxu
eposda tesvir olunan sokilde gadinin atmasindan 6trii sav-
romathilar kimi usaqligdan mesq keg¢moli, dagda-mesodo
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giin ciirlitmakli idi. Ugiinciisii, 6z neslinin adamlarim
soyuqqanligla gqilinclayan qiz 6zge elin ogluna qars1 iiroyi
yumsaqliq gostormoezdi. Dordiinciisii, orbatlar saklari ona
goro igarilarine buraxirlar ki, ilk-avvel onlarda 6z alamet-
lorini tapir, sonra da sedaqet, vefa goriirlor. Qanturali da
ox atmaq novbasinden imtina edib Selcan xatin1 canindan
cox istodiyini bildirir.

Eyni halla Bams1 Beyrok — Banigicok (III boy) xattinde
do rastlasiriq. Gobakkesme nisanli olan bu genclar ancaq
bir-biri ilo yetkinlik yaslarinda goriisiirlor. Qi1z nisanlisina
0ziinli danib dayenin rolunu {lizerine gotiiriir ve bildirir ki,
«Gal, imdi seniinle ava ¢iqalim. Ogor senin atun manim
atumi kecorso, anin atin1 dexi kegorson. Hom seniinle ox
atalim. Mani kegorson, an1 doxi kegarsen ve hom soninlo
giilogolim. Mani basarsan, an1 doxi basarsan» [58, 55]. Ma-
raqlidir, oguz igidi Beyrak yaxs1 anlayir ki, roqibi qadindir,
lakin forqine varmadan onunla at ¢apmaga, ox atmaga,
giilosmoyo raziliq verir. Hoatta sonda basilacagindan
ehtiyatlanib «el i¢inde basina gaxinc, liziine toxunc (ris-
xond) etmasinlor» deyo gadinliq alametlerinden faydalan-
magqla golebe calir: qizin sinebagini ale kegirir, dosiinden
yapisib arxasi iizorine yera vurur. Beloliklo, «hiyloyo» ol
atmaqla daye nisanindaki nisanlisina iistiin gelonden sonra
Banigicok Bamsi Beyroyi gobul edir.

Gobokkasma niganli olmalari bir yana qalsin, gonclerin
0z aralarinda razilagsmasi bag tutandan (heatta Opiisiib qizin
barmagina altun iiziikk kegironden) sonra da ata-ogul ara-
sinda ne ciir arvad se¢gmak barode miibahise diisiir. Atast
ondan sorusur ki, «Sena kimin qizin1 alaq?» Beyrak Qantu-
rali kimi savromatli qizlarin xasiyyetnamesini sadalayir:
«Baba, mana bir qiz ali ver kim, men yerimden turmadin,
ol turgac gorok! Men garacuq atima binmadin, ol binmax
gorok! Men qirima varmadin, ol mana bas gotiirmak
gorak» [58, 93].
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Bu nisansaleri esidontok atasi anlayir ki, oglu Baybican
boyin qiz1 Banigi¢oyi istayir. Qizin tayfasini peceneqlorlo
olagelendironlor do var. «Bicen» soziiniin «biceny/
«begonoy»/ «peceneq» soklinde transformasiyalara ugra-
digin1 gosterirlor [111, 82]. Ve Azerbaycanda yasayan
oguz elinin torkibine ¢oxsayli qeyri-oguz yerli tiirk tayfala-
rinin daxil olmasi tarixi haqigeatdir. Bu sebabden de eposun
oksor motivleri Qafgqaz materiallar1 osasinda ve oguz
ladinda yaziya alinmigdir. Banigicoyin tayfasinin savro-
matlardan téromasi goz qabagindadir. Tesadiifi deyil ki,
kisilorsiz diismoan basi keson, at minib ox atan, tokbasina
daglarda ov ovlayan qizlar1 oguz beyleri ilk ndvbade
tiirkmon qadinlarindan (Oguz tayfalarinin Xezarin o biri
sahilinde galan hisselerindan) forqlondirirdiler. Oslinde bu
onu gostorir ki, salcuqlarla Azarbaycana goldikleri hesab
edilon oguzlar burada dil ve adet-enena baximindan onlara
cox yaxin yerli tiirk tayfalar1 — saklarin, masagetlorin, skif-
lorin, savromatlarin, albanlarin, balgarlarin, hunlarin tére-
molori ilo rastlagmislar. Bu tayfalar qisa zamanda bir-
birine gaynayib-qarigsmis, kokden golen adat-enslerin, te-
sovviirlarin eyniliyini nesillor arasinda qan qohumlugunu
(qiz verib qiz alma ile) genislondirmisdiloer. Noaticedo yur-
dumuzda yasayan aski prototiirk tayfalari ile oguzlarin bir-
liyinden miiasir azerbaycan tiirklori formalasmisdir. Mahz
formalasma «Kitabi-Dede Qorqud» eposunun yaranib
yaziya alindig1 orofode basa catdigi tigiin yeni tiirk etnosu
tiirkmoan qizlarin1 bayenmemis ve oguzun arsizini tiirkme-
nin dolisine benzetmekle Ozlerini Orta Asiyada
tiirkmeanleson oguzlardan ayirmisdilar. Bu fakti tarixgiler
basqa sokilde sorh edirlor. S.Oliyarov yazir ki, «Oguzun
arsizi tiirkmanin delisine benzer» (IX boy) — oguzlarin
moengayini dyronmoak baximindan 6ziinde tutarli melumat
saxlayan ciimladir. VI boydak1 «cici-baci tiirkmen qiz1 ala-
rsan, Ustline yixilsam qarmi cirilary ciimlasi do bu go-
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bildendir. Har ikisinde oguzlar «tiirkmen» etnik anlayisina
gars1 qoyulur, bir ndv saymazliq ifade olunur. Halbuki X-
XI yiizilliklorden beri her iki anlayis bir etnik topluma aid
olmusdur. Bele bir ziddiyyetin acimi goedim oguzlarin —
Zaqafqaziya protobulqgarlariin (Balgar — bir or), habelo
Kiiltokin, Bilge kaqgan run yazilarinda adlar1 déne-déne
¢okilon «Oguz xalqwnin baxislari ile baglidir. «Ol zaman-
da» oguz ve tiirkmen etnik anlayislar1 hale bir-birine cala-
nib bitismemisdi. Homin dovriin tarixi baxiginin izi olmaq
etibarilo «Doade Qorqud» boylarindaki oguzlar 6zlerini et-
nopsixoloji baximdan tiirkmenlerden (o ciimledon Qara-
qoyunlu vo Agqoyunlu tiirkmenlerinden) secirdilor» [58,
263]. Bu fikirlorde bizin gonastin tam oksi ireli stiriiliir.
Oguzlar ézlerini Azerbaycanda, Iranda ve Kicik Asiyada
yasayan tiirklorden ayirirdilarsa, onda beas ne sebabe epo-
sda yerli materiallara genis yer ayirir, saklara, balqarlara,
alpanlara, savromatlara ve b. yerli tlirk tayfalarina aid
godim tesevviirleri, adet-enensleri, biitov motivleri boyla-
rin slijetinde oguz materiallar1 kimi toqdim edirdilor?
S.Oliyarov 0zli tarixi moenboler osasinda defolerle
tosdigloyir ki, eposun VII boyunda adi ¢okilon balgar
tiirklerini Zagafqaziyaya b. e. o. Il yiizillikde Bulgar Vond
adli bir bag¢t getirmisdir. Hazirda, hadiseden 2200 il
kecondoen sonra Venend, Venatli, Venadi kendleri (Ordu-
bad, Zengilan, Lerik), bes yerdo Qaravend kendi (Fiizuli,
Agdam), onlarca «vend» sonluqlu kendlerimiz - Yaqla-
vond, Papravend, Xocavend, Bozavend, Biirvend, Zuvand-
11 vo s. 6z adlarinda hemin protobulqar izini yasatmaqdadir.
Protobulqarlar soyundan olan «onoqur» (on oguz) eli IV-
VII yiizillorde erazice Dearbeond-Sakasen (Seoki)-Savalan
arasinda bir licbucaq yaradan giiclii dévlet qurmusdu. Me-
hrani knyaz1 Cavansir onlarin vassalt olmusdur. Goytiirkloer
kimi protobulqarlar da dil baximindan oguz (daha dogrusu,
protooguz) soyuna monsub olmuslar [58, 259-260]. Elace
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do oguzlar eposda asas serkerdsaleri Qazani «alpanlar basi»
(IV boy) adlandirirdilar. S.9liyarov bir c¢ox alimlare
(M.Kagkarli, A.Bakixanov, V.V.Bartold, O.S.Gokyay ve
b.) istinaden «Ag boz atlar capdirir alpanlar gordiim. Ag
is1qh alplar1 yanima saldim» (VII boy) ciimlaloarindaki al-
panlarla antik menbalarden baolli olan «albany, «albanlar»
anlayiglarinin eyniliyini géstormis ve xiisusi vurgulamisdir
ki, bu faktlar «qodim albanlarin oguz etnosu terkibinde ol-
duglarini, yaxud albanlar adinin oguzlara da kec¢diyini «so-
nadlesdiriry. Oguzlar daha ovvellorde tamamile Qafqaz
faktoruna g¢evrilon bulqarlari, alpanlar1 6zlerinden ayirma-
diglar1 halda, ne sebebe XI yiizillikde M.Kasqarlinin
tosdiginde «tiirkmoanler» adinin onlara verildiyini gebul
etmigdilor, sonraki asrlorde ise Azerbaycanda yaziya ali-
nan eposlarinda tiirkmenlere «saymazyana» yanasmiglar?
Bu suallarin cavabi moahz irali siirdilylimiiz genastlorde
tapilir: onlar yerli Qafqaz tiirk tayfalar ile birlesib yeni et-
nosa — Azerbaycan tiirklerine ¢evrilmisdiler. Bu andan da
Xozorin o biri sahilinde galan eski soydaslarina soyuq
miinasiboat boslomislor.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, qizlarin igidliyinin
tosviri diinya xalglarinin epos enenesinde 6ziinii gostoron
olamatlorden biridir. Selcan xatun ve Banigi¢oyin (bura
Burla xatunun, sonraki eposlarimizdaki Nigar, Telli xanim,
Orobzongi vo b. alave etmak olar) xarakteri ilo baglh sada-
lananlarda mahz bir cehat kifayetdir ki, sozii geden motiv-
lorin savromatlarla baglhihiginm1 demayo tam haqq gazan-
dirsin. Homin cehat basqa heg bir eposda tokrarlanmir. He-
rodot nikah adetlerinden behs aganda bildirirdi ki, «savro-
matlar skifco danisirdilar... Evlenme, nikah adetlorine
golinca, beladir: qizlar diismen 6ldiirmemis are getmirdi-
lor. Boazilori qocalib or iizii gdrmeamis oliirdl, ona gore ki,
adeti yerine yetiro bilmoamisdi» [168, 272-273].

Beloliklo, savromatlarin «dlismen Oldiirmaden ore
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getmomok» adeti ilo Qanturali vo Bams1 Beyroayin secdiyi
qizlardan «yag1 basi getirmayi» evlenmayin sorti kimi irali
atmalar1 fakti gostorir ki, arbatlarla (amazonkalarin) sakla-
rin toromaleri hagqindaki tesevviirlor ¢ox derin gatlarda
Azorbaycan tilirklorinin ulu acdadlariin da gen yaddasina
hokk olunmusdur.

Antik Romada sivill uzaqgdronlerinin kitablar1 ¢ox aski
caglarda meydana golse do, etrus moangoali Tarkvin carlari-
nin — Prist («qodim» demokdir) Tarkvin (b. e. 8. 616/615-
578/577-ci iller) ve Superbus, yoni Qiirurlu Tarkvinin (b.
e. 0. 535/533-510/509-cu illor) hakimiyyati dovriinde genis
yayillmigdir. Vergilinin do iz tutdugu gelocekden xober
veron yazili abidelerin sayini bazen ii¢, bazen do doqquz
hesab edirlor. Romalilar 6z dovletlerinin hoyatindaki
miithiim hadisalerin bagverme sababloarini, ¢oxsayl sirli
moqgamlarin agarin1 hemin kitablardan Oyrenmeye ¢a-
lisirdilar. Sonralar miigeddes yazilarin qorunmasi interprt-
lor (yozanlar) adlanan sivill kahinlarine tapsirilmisdi. Lap
baslangicda iki naforden ibarat kollegiyanin say1 b. e. o.
367-ci ilden yeni asradoak artirilib 10-a ¢atdirilmis, Sulla ve
Avqustun c¢aginda ise 15 kahinden ibarat olmusdur. Kol-
legiya tlizvleri senatin tapsirigi ile biitiin dovlet islerinden
uzaqlasdirilmigdi. Interprtlorin baslica vezifosi gelacekda
bas veracok tohliikeloeri ve respublikanin heyatindaki
mithiim hadiselari 6ziinde dasiyan miiqeddes kitablardaki
miiemmalar1 agiglamaqdan ibarat idi.

Marnighdir ki, uzaqgoérenlerin osorlerinde Qafqazda
yasayan prototiirk tayfalar1 barede do olduqca maraqh
molumatlar qeyde alinmigdir. «Svill uzaqgdronloarinin kita-
biynin CXVII feslinda b. e. 8. 3600-c1 ilo yaxin Serqden
Qara deniz sahillorine (Ayidag ve Qaradaga) kogmiis aski
xalqin defn adetlorinden bohs agilanda gosterilir ki, «tavr-
lar 6zlarinin 6lmiis ¢arlarini sagliginda onun tigiin her sey-
den oziz olan biitlin yaxinlar ile birlikde basdirirdilar. Yas
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morasimi vo das qutularda torpaga tapsirma adetinin 6ziinii
onlar simal qonsularindan — Moarkezi Qafqazdaki skiflor-
den, turanlhilardan gotiirmiisdiloer» [216, 418]. Melumdur
ki, godim insanlar 6liinii torpaga tapsirma adetine oturaq
hoyata kecondon, yurd-mesksloerini oOziiniinkiilesdirib
dogmalasdirandan sonra baglamislar. Xiisusile ulu ata-
babalarimi kultlagdirmaqla onlarin serefine qurduqlar kur-
qanlart diismen hiiciimlarindan ganlar1 bahasina qorumus,
ibadet, inam ve timid yerina ¢evirmisdiler. O biri diinyada-
ki obadi meskenlora ugurlarinin tominatgisi, folaketlorin
goruyucusu kimi baxmigdilar. Arxeoloji qazinilar zamani
Sekide coxsayli belo das gebirlor askarlanmigdir. Sivill
uzaqgorgnlgrinin kitablarinda tesvir edildiyi sekilde orada
da 6len icma bascilart xosladig1 osyalari, silahlari, at1 ve
istokli qullari ile birlikde basdirilmisdir.

Antik roma monbslorindon molum olur ki, tavrlar so-
nralar tez-tez Iran imperiyasinin hiicumlarma meruz qa-
lirdilar vo «Daranin skifler iizerine yiiriisii zamani1 onlar
skif tayfalarinin miittefigleri idiler» [216, 419]. Bu tarix
Boytk Kirin Qafqaz massagetlori (Tomris) terafindon
oldiiriilmesinden sonraki ¢aglara tesadiif edir. «Tavr» so-
zliniin yozumundan danisilinda ise sivill uzaqgoérenleri bil-
dirirdiler ki, «antiq yazigilar bazon «tavr» deyondo tokco
xUisusi tavr tayfalarin1 deyil, imumilikde Tavri¢ yarimada-
sinda maskunlasan turan, ari, sonralar ise german vo
slavyan xalqglarin1 nezerde tuturdular» [216, 419].

Sivill kitablarinda ariloerin turanlilarla birliyini, daha
dogrusu, qadimloerden onlarla olbir fealiyyaetini tesdigloyen
molumatlarla da rastlasiriq: Belo ki, «bizim eranin 267-
275-ci illerinde Tavri¢ sahillerini yeni sakinlor — qotlar ve
gerullar (german tayfalar1), eloce de utiqurlar (Priku-
anyadan golanlar - turan ve ariler istlinliik toskil edirdiler)
tutdular» [216, 419]. Belolikla, dolay1 da olsa, antik alimle-
rin asarlorinde Xozoerboyu ve Qafqazetrafi arazilorde pro-
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totlirklorin b. e. o. IV minilliyin ortalarindan baglayaraq
moaskunlagdig1 gostorilmisdir.

N.M.Karamzin de 6ziiniin ¢oxcildlik «Rusiya dovleti-
nin tarixi» asarinde yunan ve roma moanbaloarine osaslana-
raq Qafqazin qodim sakinlerini diqget merkezino
¢okmisdir. O, Rusiyanin cenub torpaqlarinda, Krimda veo
morkozi Qafgazda slavyanlaradek meskunlasan etnoslar-
dan - tavrlar, kimmeriyanlar, hiperboriler, okingi-skiflor
(yoni oturaq heyata baslayanlar, onlar yadellilori 6ldiiriib
0z bakire tanrilarina qurban getirirdiler) [206, 33], yaziq-
lor, sarmatlar, yaxud savromatlar (Herodota gore, savro-
matlar amazonkalarin — «eorpat»larin, yoni «orbatiran» qa-
dinlarin skif igidleri ile qohumlasmis qoludur), alanlar,
massagetlor (K.V.Trever belo bir gonast ireli siirlirdii ki,
«massaget» adinda ayrica tayfa olmamisdir. Tekce Hero-
dotun vo ona istinaden Strabonun, Marsellinin kitablarinda
rastlagdigimiz hemin soziin hoarfi menasi «boylik sak ordu-
su» demokdir» [316, 6]), hunlar ve oqurlardan boahs ag-
migdir. Ammian Marsellinin yazilarinda alanlar qodim
massagetlorin téromolaridirler, Xozerlo Qara deniz arar-
sinda yasamiglar vo iimumilikde hunlarin adetlori ilo ey-
niyyaetlari nazere carpmisdir. Moisey Xorensi do bildirirdi
ki, alanlar Qafgazin otraflarinda yerlosmisdilor [206, 33].
Nohayot, N.Qumilyev boazi todqiqatcilarin bele bir gonaoeti
ilo razilagir ki, onlar sonralar saklardan ayrilaraq osetin
xalqini formalasdirmislar [168, 334]. Goriindiiyii kimi, bar-
barliq ve kocerilik ¢aglarinda miixtalif meansgeli etnoslarin
axini eyni istiqgametli deyildir. Bu sebabden do miiasir su-
per xalglarin kokiiniin tekco simal, yaxud serqle mohdud-
lagdirilmasi esassizdir. Oslinde godim yazili menbsalarde
etnoloji axinlarin istiqametleri ¢oxsahalidir ve dumanh
sokildadir. Bu giin tiirkliiyilin ilkin vetenini Serqle — Altay
vo Orta Asiya ilo miiayyenlosdirib Qafqaza ve Avropaya
oradan kegmo kimi gostormak, yaxud ariloerin Simaldan
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Serge ve Cenuba yayilmasini, saklarin, skiflorin gah proto-
tiirk, gah hind-Avropa menseliyine isaro edilmesi qodim
etnoslarin tez-tez bir-birine qarigsmasindan, yoni aralarinda
aparilan ganli miiharibalerde birinin digerini aradan ¢i-
xartmaq daracesine c¢atdirilmasindan irali golirdi. Eloce do
emprik zamanda az-¢ox balli hadisalerin dovriimiize golib
catan izlerine nazer salanda aydinlasir ki, baslangicda ayri-
ayrit dillorin s6z ehtiyati zengin olmadigindan, nitqin
grammatik qurulusunda da hele asasl spesifik ganunlar
formalasmamigdi. Ona gore de etnoslar arasinda ciddi forqg-
lor az nezera ¢arpmisdir. Osasen osyavi vo sokli iinsiyyat
formalarindan faydalanan ayri-ayri icmalarin tesevviirle-
rinde eyni ile agaclar mesoni, yay-ox ovu, at doylist, ton-
qal yurdu bildirirdi. Etnoqrafik faktorlar da tez-tez doyisir-
di, dofn adetleri, geyimlor, maiset, ov vo ak¢ingilik asyala-
r1 vo s. bir tayfadan digerine oOtiiriiliirdii. ©On miihafizekar
amillori — inanclarin1 beloa (totema, ayri-ayri kultlara) uzun
miiddat qoruyub saxlamaq ¢etin idi. Giiclii basqinlar zama-
n1 hor sey alt-list olurdu, tanrilarinin onlar1 qoruya
bilmadiyini zenn edib daha qiivvetli tayfanin biitiine s181-
nirdilar. Lakin atalar demisken, «yello golon, yello do ge-
dirpdi. Sirri bilinmez adi tobiat hadisesi belo godim insan-
larin primitiv diisiincesinda doniikliikle naticelonirdi.

9ski madaniyyetlorin biindvrasi xalqin yaratdigi sifahi
eposlarla qoyulmus ve yarimtarixi, yarimefsanevi shva-
latlar yazinin meydana galmesi ile ebadilik yazi1 yaddasina
kogiirtilmiisdiir. Misir ehramlarindaki ve sumer-akkad gil
l6vhalerindoki ilkin matnlorden aydinlasir ki, mehz insan-
larin yazili dile yiyelonmasine tokan veren amillerden bi-
rincisi mifoloji tefokkiiriin yardimi ile formalasan eposlar-
dir. Vo Tiirk diinya xalglar1 arasinda eposlarina goro ta-
mamils forqli tarixi enenaye malikdir. Tesadiifi deyildir ki,
bir ¢ox todqiqatcilar (Y.Konus, V.Bartold, P.N.Boratav,
B.A Karriyev vo b.) tlirk eposunun menbayinden ve tarixi

76



AZORBAYCAN MIiFOLOGIYASI

koklerinden danisanda Qafqazla, eloco do birbasa Azer-
baycanla baghiligin tesdigqlemisler. P.N.Boratav Y.Konusa
istinaden yazird1 ki, «agar dil ve mdévzusundan ¢ixis edilsa,
onda bu dastanlarin ilkin yarandig1 yer tiirklerin ozoli
voteni Azerbaycandir, eloce do Iranin tiirkler yasayan era-
ziloridiry [355, 31].

Umumiyyetlo, qodim tiirklerin esgi inancinda Giinose
«Anaod» deyilmisdir. «Avestapda turanlilarin inandig1 tan-
rilardan birinin ad1 «Anahid» idi.

Anahid (Ana-od) tiirk mangeali «ana» ve «od» sdzlarin-
den yaranmis ve «bas od» menasinda islenmisdir. Ilahi ana
boseriyyet liclin gbz yasina benzeyen namlikdon biitlin
varliglarin ve xeyirxahliglarin ilkin 6zeyini yaratmisdir.
Ulu acdadlarimiz evlerine moxsus istiliyin bir hissesini —
odunlardan alinan komiirii meboada gotirib Anaoda qurban
edirdiler. Odun abadi yasarligini, istiliyin daimiliyini sim-
vollagdiran qara komiir ¢oxsayda toplanaraq qis daya-
nacaqlarinda yolgularin, doyiis¢iilorin vo kogerilerin ko-
mayina ¢atirdi.

Atosperastliyodoek Anaod tokce Qafqaz ve Iranda
deyil, Orta Asiyada da genis yayilmigdi. Ona prototiirklor
yasayan biitiin erazilorde hormetle yanasilirdi. Ozbek
yazigisi ve tarixgisi Y.H.ilyasov yazir ki, «Anaod tanrisina
porostis edon xalqlar saysiz-hesabsiz oldugu kimi, ona ve-
rilon adlar da ¢oxsayli idi ve miixtalif ciir seslenirdi: Astra-
ta, Nanayya... Bizim diyarda yasayanlar ona Anahid,
yunanlar ise Aterqatis deyirdiler. ikinci ad latinca «tiind,
hiss rengi»ni bildiren sozle seslasiry [199, 112]. «Bunda-
hish»de (17.1—9) ve miiselman miislliflorinin asarlerinde
yaqin osassiz olaraq tesdiqlomirler ki, od kultunun mebad-
losmis formasi zoroastrizmden ¢ox-¢ox avveller, biitpares-
lik ¢aglarinda meydana golmisdir. Tesadiifi deyil ki, bozen
bu kult merasimi barbar xarakterini iizo ¢ixardir, Anahid vo
Istohr mebadloerinde sasanilerin miigeddes Bas oduna canli
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insanlar da qurban verilirdiler [230, 27]. Yunan filosofla-
rindan birinin mengece prototiirk (sak) tayfalarindan
cixdigini tesdiqloyen faktlar vardir. Onun adinin Anaod
tanris1 ilo saslosdiyi do bunu esaslandirir. Maraglidir ki,
zoroastrizm ideyalarimi antik yunan madeniyysetinde ilk
oks etdironler mahz «Ana» (Bas) soziinii 6zlarinds dasiyan
filosoflar idi. L.A Lelekov yazir ki, «halo b. e. 8. VI asrin |
yarisinda Anaksimandr, Anaksimen ve Ferekid, hardan
gotiirdiiklori malum olmasa da, tamamile aydin sokilde
«Kicik Avestaynin ¢oxdan sistemlosdirilmis kosmologiya-
sin1 vo sxolostik mohiirlonmis mezmunundan Yesnanin
Yostlorinoe (12.25) uygun sokilde bahs agmiglar» [219, 44].
Toekco Anaksimandrin matnlarinde gercokliyin aksine ola-
raq ulduzlarin yerlosdiyi gdy qiibbeasi ayla miiqayiseds ye-
ro daha yaxin gostorilir, ilahi tebiote malik giines ise
namelum  sonsuzluqda yerlogdirilir.  Zoroastrizmde
isiglanmanin  genislonmasi  yerden uzaqlasdirilmaqla
miieyyenlasir, Xeyirlo Ser qarsidurmasinin ahate dairesi-
nin alleqorik sokilde tesviri onunla yekunlagir ki, momin
ruhlar kosmosa yiikselerok Ahur-Meazdin «Alqis evinnde
nura gorq olurlar. Anaksimandrda da Yest 12.25-ds oldugu
kimi Miigeddas nur Diinya daginin otrafinda yer sothine
paralel dovre vurur. Tedqiqat¢ilarin genastine gore, bu
goriislorin hor ikisinin tarixi kokii daha ilkin menbaye —
godim sumar-akkad mifik diinya modeline sdykenir.

E.Taylor «Primitiv madeniyyet» (Tylor Edward Bur-
nett. Primitive Culture. L., 1871) asorindo Asiyada yasayan
tiirklorin odla bagl inanclarindan bahs a¢gmis ve bir ritual
nogmasini misal gostormisdir. Toy senliyine toplasanlar
yeni aile quran genclorin xosboxtliyinin tominatcist kimi
Ana Ut tanrisina miiraciatle oxuyurlar:

«Ana Ut (od) - alovlarin ilahesi,
Sen Goyle Yer ayrilanda
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(Caqatay xan vo Burhatay xan daglarinda biton
qaragacdan yaranmisan,

Ana Yerin nisanoasi kimi diinyada qalmisan,

Tanrilar xaninin sllari ile galanmisan...» [306, 408].

Asiyada tarixin biitlin morhslslerinde (medeaniyysetin
asag pillesinden baslamis yiiksek inkisaf seviyyoasinadak)
oda sitayisin nazere ¢arpdigini vurgulayan E.Taylora gore,
turan tayfalar1 da onu miiqeddas iinsiir saymisdilar. Bir ¢ox
tunqus, altay, mongqol ve tiirkman ailalari atese qurbanlar
gotirir, bazilori ise bigmisin bir damcisin1 ocaga atmadan
yemoayo baglamirdi. Maraqlidir ki, bu hal azerbaycanlilar
torofinden bu giin do bir goder bagqa formalarda davam
etdirilir. Gelen belalar1 dvladlarinin iistiinden gotiirmek
ticlin bir ¢imdik duzu oglunun, yaxud qizinin (¢ox zaman
biitiin aile iizvlerinin) basinin iistiinde hearloyib ocaga atir-
lar. Elocoa do tondirin ve qalanan tonqalin payini1 vermadon
¢Oraya, bilmislere toxunmurlar.

E.Taylor daha sonra XVIII esrde yazilmis menboyo
osason Bakida foealiyyoet gostoron bir atogperostlik me-
badinin tesvirini verir: «Asiyada atogporaslor haqqinda
yazilanlar arasinda 1740-c1 ile aid Conas Qanveyin
«Seyahoatyinde Xozer denizi hdvzesindeki Bakinin
yaxinliginda  yanar quyuda  sOonmeyen  alovun
movcudlugundan behs agilir. Miigeddes yerde bir nego
godim das mebad yerlosirdi ki, hiindirliyli 10-15 futa
goder olan qovsvari tag seklinde tikilmisdi. Boytkliiyii ne-
zord ¢arpmayan mabadlarden biri halo fealiyyet gostorirdi.
Ug funt dlgiisiinedek qaldirilan secdegahm yaninda igibos
qalin qamisla yerden qaz cokilmisdi. Qamisin sonundan
g0y alov galxirdi. Burada 6ziiniin ve basqalarinin avezine
tovbe etmok ligiin golon 40-50 nafor yoxsul adi abid vardi
vo ibadetda oldugu miiddatde onlar ancaq ¢iy siyenokls,
yaxud ona uygun yemoklorle gidalanirdi. Conas Qanvey
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ardinca yazir ki, bu goeribe adamlar 6z alinlarinda zeforanla
noso nisan qoyurdular. Onlar xiisusile kiiron ineye xos
niyyetlo yanasirdilar. Cox kasib geyinirdilor. Bir goder
xosboxtloari bir alini bagina qoyur, ya da basqga durusla tor-
penmoaz qalirdi. Onlar gebrlor (zoroastrizmin terafdarlarina
verilen adlardan biridir, «pars» da bu gebildendir), yaxud
gurlar idiler ki, adeten miiselmanlar ategperestlori belo
cagirirdilar» [306, 409].

M.Kalankatuklunun «Albaniya tarixi»nin VII yiizilliyin
sonunda Azerbaycanda yasayan tiirk tayfalarinin inancla-
rindan danigilan hisselerinde maraqli faktlarla rastlasiriq.
Xristian albanlar qan qardaslar1 hunlar1 6z dinlerine gatir-
mok ticlin miixtolif toedbirlere ol atirlar. Onlarin 6z inamla-
rina osaslanan adet-enensalore inkar¢t mévqgedon yanasaraq
bildirirdiler ki, «Seytanin tehrikile yolunu azmis ve agaca
sitayis giinahina gorq olmus bu goabila, simal kiitbeyin ax-
maqligina gore, uydurulmus ve yalan¢i inamlarma sadiq
olaraq 6z murdar biitparast ayinlerini basqa dinlerden yiik-
sok tuturdular, agor gurultuyla miisayiat edilon va fozam
yvandiran ildirim bir insani va yaxud bir heyvani vururdusa,
hesab edirdilor ki, bu, onlarin Kuar adli ilahilorino qur-
bandwir» [57, 156]. Qenastlorde Qafqaz hunlarinin lap
gedimlerde iki osas tanriya - agaca ve oda yaradici tok ya-
nasmalarina isare var. Tiirk inancinda oguz tayfalarinin bir
ganadi agacdan ve nurdan (oddan) torayen bes cocugun
ovladlar1 kimi xarakterizo olunur. Texminan albanlarin
Qafqaz hunlarimi xristianhiga cagirdig1 orofode Azer-
baycanda formalasan «Kitabi-Dade Qorqud» eposunda Ba-
satin «Anam adin sorsan qaba agac» cavabi da eyni to-
sovviire sOykenir. Lakin M.Kalankatuklunin matninde
bunlardan daha maraqli fakta tesadiif edirik. O xiisusi
vurgulayir ki, «fazani yandiran ildirim bir insani va yaxud
bir heyvani vururdusa, hesab edirdilor ki, bu, onlarin Kuar
adll ilahilorina qurbandiry. Qadim alban dilinde yaziya
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alinib sonralar qrabarcaya ¢evrilon matnde od tanrisinin adi
«Kuar»dir. Z.Blinyadov yunan, areb, fars, tiirk vo ermeni
monbeloerine asaslanaraq bildirir ki, «Pahlovi dilinde xvar
— glinagdir... Fars ve ermoni dillerinde xiir sdziiniin moenasi
beladir: farsca — xiir, xvar, xvrena — giinas, od; ermanico —
goriinmayon, maddi olmayan od» [27, 225]. T.Halasi Kuna
gora, «orta-qipcaq ve oarab-fars dillorinde x ve 4 - ¢ harfi
vasitasi ile islonir»y [351, 126]. Bizce, hunlarin tanr1 adim
fars, areb ve ermoani monseli sozlerle yozmaq diiz deyil.
Ciinki tiirkiin oski inanclarinda kdk salmis ve sonraki
caglarin madeniyyetlorinde derin izler buraxmis 06z
miigeddes kelamlar1 olmusdur ve «xur», yaxud «xvar»
(kuar// qvar//qur//qar//qor) eslinde «Qor» demakdir.
Z.Biinyadov T.Halasi Kuna istinaden 6zii de vurgulayir ki,
tiirklorde (orta-qipgaqglarda) «x» ve «h» harfleri «g» kimi
islonirdi. Demsali, VII yiizillikde Qafqaz hunlarimin od-
giinag-simgok tanrisinin adi «Qor» idi. Tesadiifi deyil ki,
hoemin ¢aglarda yaranan Azerbaycan eposunun bas gohre-
maninin da adinda «qor» (Dade Qorqud) asas komponent-
dir. Vo bu soz indi do dilimizde od-alov menasinda islonir.
«Qor» soziiniin fars, ereb, ermoni dillorine kegorak «xury,
yaxud «xvar»//«kuar» sokline diismesi ise danilmaz fakt-
dir.

Tirklorin godim caglardan Qafqazin koklii sakinlori
olmast barede menbelorden yiizlerlo dolil getirmek
miimkiindiir. Lakin yaziya alinib tarixilesen kitablarin ok-
soriyyeti tiirke hemise diismen noazeri ilo baxan yunanla-
rin, farslarin ve ermenilerin, eloco do onun orta osrlorin
baslangicindak1 ddylis sOhratlorine qisqancliqla yanasan
oroblorin dilinde yazilib tesdiglondiyi {i¢iin hor meselo
ancaq qara rongs boyanaraq toqdim olunmusdur. Ilkin
inanclarinda tebiet varliglarina, Giinese, Aya vo GOy tanri-
sina sitayis eden Qafqaz tiirkleri VII yiizillikde dilemma
qarsisinda qalmigdilar: tekallahli dinlerden hansinin yolunu

81



Boarpa, genezis

tutsunlar? Genis orazilorde yasayan miixtolif tlirk soylari
yalniz baslangicda xristian, yoxsa Islam aqidesine kegmayi
toroddiidle qarsilamislar. Ciinki saklara ve hunlara xristian-
lar, eloco do atosperest farslar orta esrlorde miiselmanlara
nisbaton daha miihavizekar mévqgedon yanasirdilar. Onlar
tiirklorin dade-baba inaclarim1 seytan emsali, ohrimanliq
kimi yozmaga ¢aligsdiglar1 halda oguzlarin simasinda selib-
cilore qars1 miiharibade 6zline miittefiq tapan orablor ok-
sino, GOy tanrisi ilo Allah arasinda yaxinliq gordiiklerini
etiraf edirdilor.

«Albaniya tarixinnde gosterilir ki, Qafqaz tiirklerinin
har emalini ancaq sore yozan xristian albanlar (bu sahode
osori qrabarcaya ¢eviron ermoniler daha c¢ox canfesanliq
etmiglor) bir moegsed giidiirdiilor: na yolla olur-olsun
miittofiq, yaxin qonsu ve soydaslari hunlar1 6z dinlerine
gotirsinlor. Clinki Qafqaz ve ona yaxin orazilerin sakinlori
- saklar, hunlar, oguzlar, qipcaqlar, albanlar dini aqidece
miixtoelif mezhablore meyl salsalar da, kokdon gelon adot-
larla bir-birine six bagl idiler. Maselen, hunlarin albanlar-
la gohumluq »olageleri aile qurmaq — qan garigdirmaq
soviyyasinadak bas tutur, he¢ bir torofden etirazla qarsi-
lanmirdi. Vo min ilden ¢ox Qerbin ve Serqin digget
morkoazinde oldugundan Musa Kalankatuklu oks mov-
geden yanagsa da, aserinde Qafqaz tiirklerinin inancla-
rindan genis bahs acmagi garsisina maqgsed qoymusdu.
Tosadiifi deyil ki, avvellor Herodot, Strabon kimi antik
miitefokkirlerin, sonralar ise E.Teylor, C.Frezer tok etno-
graflarin diqgetini 6ziine ¢oken oski tlirk adet-enansleri,
ilkin primitiv din sistemlori bageriyyatin madeni inkisafa
start gotlirdiiyli eloe maqamlardan sayilirdi ki, hemise 6rnak
kimi niimune ¢okilib, sivilizasiyaya dogru uzanan yollar
isiglandirdig1 geyd edilirdi. «Albaniya tarixi»nde oks olu-
nan hunlara mexsus kultlar, rituallar ve goriisleri ardicil-
ligla nazerden kecirsok, gororik ki, har biri miiasir azer-
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baycanlilarin hom yazili1 adebiyyatinda, hoam do folklorun-
da derin izler buraxmisdir.

Birincisi, Qafqaz hunlan sitayis etdiklori Tanri-xan al-
lahlarina at kasib qurban verirdiler. Xristian albanlara gore,
0 «nshang ve eybacer» idi (yaqin sohbet Tanri-xanin
agacdan, yaxud dasdan yonulmus biitiinden gedir), farslar
torofinden Aspandiat adlandirilir. Z.Bilinyadov bu sdziin
yunan vo ermeni manbalerindaki sorhi ile razilasaraq bil-
dirir: «N.Adons Markvarta istinaden «Armeniya» osorindo
(sohifo 447) yazir ki, «Bozi isaroelere gére, Iranda ath qo-
sunlar Spandiat neslinin alinde idi. Iran ofsansalerinde Vi-
stasp oglu Spandiat bir ¢ox xalqglarin iizerindoki golobalari
ile moashur idi» [57, 226]. Aspandiat tanr1 ad1 ile Spandiat
nosli arasinda zahiri seslosmeye baxmayaraq onlarin
funksiyalar1 arasindaki derin ugurum go6z qabagindadir.
Strabona istinaden akademik 6zl do tesdigloeyir ki, hunla-
rin Aspandiati giines tanrisidir. N.Adonsun nisan verdiyi
Spandiat ise atli qosunlar1 olinde saxlayan naslin adidir.
Birincide atlar qurban kasilir, ikincide ise oksine doyiis
ticlin gorunub saxlanilir.

Ikincisi, Qafqaz hunlar1 yas merasimleri zamani meyit-
larin iistiinde dumbul ve zurna calir, bigaq ve xencerle 6z
yanagqlarini, 8] ve ayaqglarini ¢ertib qan axidirdilar. «Goz-
don gan c¢ixarma» adlanan hemin ritual barede C.Frezer
genis bohs acmis, insanlarin basqalarinin agri-acisint 6z
badeninds ¢okmaye hazir olduguna heyrot etmisdir. Qaf-
gaz hunlarinin defn adetleri gan ¢ixarma ile mahdudlas-
mirdi, olenin igidliklerini niimayis etdiron sehnelor go-
storilir, miixtolif doyiis xarakterli yarislar kegirilir, mor-
humdan qalan silahlar forqlenenlere hadiyye edilirdi. Cox
vaxt kisiler lit-liryan halda bir-biri ile ve ya desto dastoyle
gebirstan yaximligindaki meydanda qilinclarla doytsiir,
giilosir, boylik-boyiik dastelor bir-biri ile Gtiisiir ve sonra
da at capmaga baslayirdilar. Dogrudur, xristianlar adatlor-
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do nezere ¢arpan maraqli tesvirleri gézden salmaq meq-
sodi ile koalmebasi «eyboacor vo murdar sehneler» kimi
ifadelor isladir, hunlar1 «heg bir saglam fikri olmayanlary,
«miixtolif eybloro diisenlor», «pozgunluga girisonlor»
deyo xarakterizo edirdilor. Digor torafden onlarin qiidretli
hokmdar Cavansirlo qgohumlugunu, hatta onun 6liimii za-
man1 hunlarin gqazeblonib hokmdara qosd edenlorden inti-
qam almagq istediklorini do boyiik sévqle vurgulayirdilar.
Bir do axi at ¢gapan zaman hansi pozgunluglar bas vere bi-
lordi? Oslinde yas mearasiminde Olenin serafine kisilorin
miixtelif yariglar toegkil etmalori, qadinlarin aglayib {iz
cirmalarmin «murdarliqlay, «eybacerliklo», «pozgunluqla»
heg bir olagesi yox idi. Hunlarin 6len soydaslarinin o biri
diinyadaki azab-aziyyetine sorik ¢ixmalarini niimayis etdi-
ron hoaroketlorinin xristianlar terefinden asagidaki soekilde
toqdimi tosdigloyir ki, kitab qrabarcaya diismen golomiyloe,
sonsuz tohriflorle ¢evrilmisdir: «Kimse aglayib ulayirdi,
kimsa do seytan kimi 6ziinden ¢ixirdi. Onlar dilxosluq edir,
oynayir, rags edir vo eybacer islerle masgul olub murdar-
liga qerq olurdular, ¢iinki Xaligin nurundan mehrum idi-
lor» 157, 156]. Bali, tokallahli dinin niimayendelerinin gol-
diyi naticeye goro, hunlarin bir «eybi vardi» - o da Qri-
goryan dinini gebul etmamsalari idi.

Uciinciisii, hunlar oda, suya, sixyarpaqli agaca ve ilana
qurban gotirir, namalum yollar ilahisine, aya ve onlarin
gozlorine toacciiblii gdrliinen biitlin mexluglara sitayis
edirdiler. Yepiskop Israilin hunlar qarsisinda ¢ixisindan
molum olur ki, onlar semada ¢axan ildirimi, simsayi do
tanr1 hesab edir, eloco do Giinogle yanasi Aym da
miigoddesliyine inanirdilar. Kitabda alban yepiskopunun
dili ile hunlara tovsiye olunur ki, «Giinese vo Aya sitayis
etmoayin, Giinesi vo Ayi, denizleri ve yeri vo onlarda na
varsa, xalq edon Allaha sitayis edin. Ciinki Giines ve Aya
sitayis edenloarin payina yalniz sénmayen ates diisiir. Sula-
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ra qurban gotirenler das kimi suyun dibinde bogulacaqlar.
Yarpaqli agaclara sitayis edenlor ve onlara nazir veronlor
haqqinda incilde belo sézlor deyilib: «C6lde olan her agac
od tutub yanacaq, qanunpozanlar1 udacaq ve sénmoayoacok»
(Incil, Tyeremiyanin kitabi, VIIL, 20). O ki qald: sinelerinde
ilan tesvirli qizil ve giimiis bozekler gozdirenlore onlarin
baresinde Incilde deyilir: «Allahin gozebli giiniinde onlar
ne quzillari, ne do giimiisleri xilas ede bilacek» (Incil,
Xurue, XX, 23).

Dordiinciisii, Musa Kalankatuklu Qafqaz hunlar ara-
sinda xristianlig1 gobul eden ilk sexs barede genis bohs
acaraq bildirir ki, «Qiivve ve hiinerliyile forqlenen bu
adam... li¢c 6lkede meshurlasmisdi» [57, 161]. Goresen,
1300 il avvel Yunan olimpiadasinda yarislarin qalibi olmus
Azorbaycan tiirkii kimdir? Oz giicii ve siicaoti ilo basqala-
rindan forqlenan bu soxs hemgcinin Tiirkiistanda Xozer xa-
qaninin yaninda bdyiik slicastlor gdstormis, xaqanin
mohabbatini gazanmagla yanast onun qizinin da iireyine
yol tapmis vo il-ituer monsabina layiq goriilmiisdiir. Balka,
bu igid «Kitabi-Dado Qorqud»un bir yerinde albanlarin
bascist kimi xatirlanan, xanlar xan1 Baymndir xanin qizini
alan Qazanin prototiplarinden biridir? Dogrudur, «Alba-
niya tarixi»nde o, knyaz Alp Ilutuer adiyla teqdim edilir.
Hoar seyden ovvael tohriflo yazi yaddasina kogiiriilon adi
daqiglesdirmaye calisaq. Z.Biinyadov P.Qoldens istinad
edorak soxs adinin «Alp el Teboar» soklinde olmasi ile razi-
lasir [27, 225]. «Tabar-Teberistanyla uygunlugunu noazero
alsag, bu cografi terminin Qafqazda, Xeozer otrafinda
yasayan hun tayfasi ile heg¢ bir olagesi yoxdur. Siibhesiz,
«llutuer» miirekkeb séziiniin ilk komponenti «uluy», so-
nuncusu «oar»dir. Ola bilsin ki, igidin adi «Tirker» idi,
Yunan olimpiadasindaki parlaq galebalerinden sonra «Ulu
Tirker»o ¢evrilmis, Xozor xaqaninin yaninda siicaotloer
gostorarken iso «Alp» titulunu qazanmisdir. Musa Kalan-
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katuklunun yazdigina gore, Alp Ulutiirker xristianlig1 qe-
bul edenden sonra, ilk névbade, soydaslarinin kéhnalmis
nikah ve yas merasimlorinin saleyhine ¢ixmis, 6lanlarin
iistiinde «agilsiz ah-zarlar1 vo bigaqlagsmani» tedricen ara-
dan gotiirmaye caligsmis, 6z ata-baba dinini «murdar ve
natomiz» hesab ederak and i¢gmisdi ki, Aspandiata ve basqa
saxta ilahilore hesr olunmug biitxanalart dagidacagq.
Miiselman Serqi ilo deyil, xristian vo biitparast Qaerbi,
eloco do Simali ile six baglananan Alp Ulutiirker comiyyoe-
tin inkisafinda tekallahli dinin biitperestliye nisboton
miitoraqqi addim oldugunu derk etmis, otrafda yasayan
tiirk ellorini do xristianliga cagirmisdir. O, amr vermisdir
ki, insanlar biitlore deyil, yer ve goylerin Yaradicisina -
qadir Allaha ibadet etmalidirler.

Besincisi, malum olur ki, Aspandiat tanrisinin yerdeki
nigan1 — biitlin agaclardir ve aslinde hunlar atlarin1 hemin
agaclar ticiin qurban kesirdiler. Musa Kalankatuklu alban-
larin yepiskopu Israilin Derbend yaxmligindaki Cala
darvazasinda yerli ohali ilo goriislorine hasr etdiyi fosilde
hunlarin inanc yerloarini bir gedar do deqiqlesdirir. Dems,
hunlar hiindiir ve six yarpaqli palid agaclarini xiisusi olaraq
Aspandiatin adiyla baglayir, en bdyiiyline at qurban kesir,
heyvanin qaninm1 agacin yarpaqlarina c¢iloyir, kellesini ve
derisini ise budaglarindan asirdilar. Palid agacini biitiin
basqa agaclarin anasi sayir vo hunlar 6lkesinde ¢oxlari, o
climladen bdyiik knyaz Alp Ulutiirker ayanlari ile birlikde
ona sitayis edirdiler.

Beloliklo, azorbaycanlilarin ulu babalarinin baxiglarina
osason bir nec¢o arxetipik simvolun (yuxari-asagi, goy-yer,
dag, qgan, isiq, od, Glinas, agac veo s.) ibtidai caglarda mey-
danagelme amillerini vo inkisafin sonraki marhalalorinde
moadoeniyystin faktoruna g¢evrilmasini nezerden kecirdik.
Onlarin say1, funksiyasi vo islok dairesi saydiqlarimizla
mohdudlagsmir. Bu, ayrica todqiqatin predmetidir. Aragdir-
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mamizda arxetipik simvollar1 mifoloji sistemloerin mengoy-
inde duran olametlorden biri kimi gotiirdiiylimiizden
imumi menzarasini vermoklo kifayotlonirik.

«Dada Qorqud» boylarinda «Ulas ogli, Tulu qusun
yavrisi, bize miskin umudi, Amit soyinin aslani, Qaracugun
gaplani, Qonur atin iyesi, xan Uruzin agasi, Bayindir xanin
goygiisi, Qalin Oguzin dovleti, qalmis yigit arxas» [58, 42]
kimi xatirlanan Salur Qazan matnin bir yerinde birden-bire
«alpanlar basimna [58, 69] (bascisina) cevrilir. Vatikan
nusxasinin O.Saiq ve M.Ergin nesrlerinde bu ifade «al-
plar», Drezden metninin Homid Araslh ¢apinda ise «alpan-
lar» soklindadir. Samet ©Olizade yazir ki, «Drezden
nilisxesinda «alpanlar» s6zii diqgeti calb edir. H.Arasl is-
tisna olmala, diger todqiqatcilar hemin sozii «alp» kimi qo-
bul etmis, V.V.Bartold da bu sozli «vityaz» kimi torciime
etmigdir. Gliman edirik ki, burada «alpanlar» tokce «igi-
dler» yox, eyni zamanda «albanlar» demokdir vo oguzlara
hem da «albanlar» deyilmasi tarixi baximdan x{isusi maraq
dogurur» [58, 239]. Bas «Dada Qorqud» oguznamasindo
albanlara istinad edilmasine asas veran dalillor varmi? Ta-
rixdan bilirik ki, V-VII esrlorde Azerbaycanin dagliq his-
sosindo Alban//Arran//Girdman ¢arlig1 yaranmis ve Bizans
imperiyasi ilo Orob xilafetinden asili veziyyetde do olsa,
Babok iisyam1  yatirilanadek - X yiizilliyedek
movcudlugunu qoruyub saxlaya bilmisdir. Hunlarin
gohumu ve yaxin dostu Boyiik Cavansirden tutmus alban-
larin biitiin bascilar tiirk mensgeli olsalar da, xristian idiler.
Lakin oguzun salur tayfasinin aslani, hemise kilselori
dagidib yerine mascidlor tikdiron Qazanin «Dada Qor-
qud»un Drezden metninde «alpanlar basi» kimi teqdimi
goribe deyilmi? M.Kalankatuklunun «Albaniya tarixi»ne
iz tutanda teaccliblimiizii bire on qat artiran bagqa faktlarla
rastlasiriq. Qrabarcaya g¢evrilorken tamamilo tohriflere ug-
rayan, tarixi soxsiyyotlordon baglamis yer-yurd adlarinadek
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hor bir xiisusi varlia ermeni damgasi vurulan metnde
oxuyuruq: «Babiki Irandan miisayiet eden Qor ve Qazan
adli iki dogma qardaglar 6z dinlerini atib xagperast oldular.
Babik pusk atdi ve Qorun baxtina Hot kendi, Qazanin bax-
tina ise Salat ¢ixd» [57, 31]. Sual dogur: Babik kimdir ve
bu hadise hans1 dovrde bas vermisdir?

«Albaniya tarixi»nde «Dade Qorqud»la seslosen bir
epizodda géstorilir ki, Iran sah1 II Hérmiizdiin oglu II Sa-
hpur “biitiin boyiik ve qodim yeddi Iran naharar nesillerin
namine bdyiik ve temtarahli gebul toskil edir vo cam vo
lizim tonayi vasitasi ile onlarin sahin hiizurunda haresi 6z
deracesine uygun riitbalerini ve yerlorini toyin edir. Mo-
badler mobadini ise yiikseldib sah siifresinin yuxari basin-
da oturtdu [57, 28]. Bu tesvir eynile Bayindir xanin macli-
sini xatirladir.

Maraqlidir ki, farslar Midiyan siiquta yetironden sonra
Zaratustrun yaratdigl atosperestliyi ulu babalarimizdan
monimsayib ddovlet dini kimi gebul etmoklo, hom do bir
cox bagsqa adetlorimize ve Deyokdan baslanan zengin
dovlat quruculugu tocriibasine sahib durmusdular. O iizden
do ordesir siilalesi sahlarinin idaragilik sistemi oguzlarinki
ile Ust-listo diisiirdii. Digqget yetirin, sah maclisde «naharar-
larpa hiinerine, ad-sanina gore yer vo riitbe verir,
atogporastlorin bas kahini — mobidler mobidini siifresinin
basinda oylosdirir ve iliziimdan hazirlanan mug serabini
icib keflonirlor. Bayindir xan da bagsqa oOlkelorden goalon
gonimeti boyler arasinda elodiklori omollore goroe
boliisdiiriir, ulu Dade Qorqud maclise golon kimi toklifsiz
basa kecib hokmdarin perisanliginin sebeabini sorusur.
Qazliq qoca o goder sorab icir ki, istisi bagina vurur.

Sonraki hadiseler neticesinde sah sarayinda naraziliq
dogur, eyanlardan biri {iz donderir, qarsidurma yaradir.
«Albaniya tarixi»na gora, guya ermanilar bir kitab getirib
saha yaltaglanirlar. Ulu babasinin ad1 ile agilan kitab1 géren
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sah sevincak olub «6z maclisindoki yerlori deyisdirir.
Igidliyi ilo biitiin ermeni milletinden secilon Siinnik
(Zongozur) hakimi Andoka on dordiincii yer (riitbo) diisiir.
0, aciq edib sahin maclisini tork edir. «Dade Qorqud»da
Bayindir xan terefinden qara otaqda yerlosdirilon Dirse
xan vo ovclliiq meharatine dovlet bascilarinin siibho ilo
yanagdigin1 zoenn edon Bokil do kiisiib 6z obasina doniir.
Alp Aruz ise Qazan xanin pay bdlgiisiine cagrilmadigi
iclin asi diisiib ganli miiharibaye baglayir. Onu da qeyd
edoak ki, «Albaniya tarixinndoki hadiseler do qodim Azer-
baycan torpaqlarinda, mehz oguzlarin yerlosdiyi araziloerde
bas verir vo oguznamaenin ayri-ayr1 epizodlari ilo tam ses-
lasir. Belo ki, naraziligdan sonra sahin sarayima xabaer ¢atir
ki, saysiz-hesabsiz xazor qosunlar1 Cala kendini (Derband
kecidini) asaraq Albaniyaya daxil olublar. Andok saha yar-
dima golmir, oksine 6z ordusu ilo (1700 yorga atli asgori)
Madaina yollanir, goflaten sehera basqin edib ¢oxlu qizil
vo glimiis xozinaloarini, qiymatli qas-dasi, saysiz-hesabsiz
miixtolif mirvarileri, sah sarayindan ve oyanlarin evlorin-
doen noayi bacarirdilarsa, hamusini ale kegirirlor. Qanimati
Balaberd (Bala/kigik qala) qalasina dastyirlar. Bundan so-
nra Andok emr edir ki, biitiin oyalotdo mal-qara iigiin
yigilmis yemi yandirsinlar. Insan iiciin faydali olan erzaq
sursatini, silahi, tochizati ve yeher-qayislar1 galanin i¢ine
yigsinlar. Sonra biitiin Siinik ohalisine bildirdi ki, evlerini
vo anbarlarmi yandirib 6lkeden gagsinlar. «Albaniya tari-
xiynde oxuyuruq: «Oyaletlorden biitiin kilse boazeklorini
y1g1b Balaberdin Salat (bolke do Salur adlanan mebadden
s0z gedirdi, qoabarcaya ¢evrilonda tohrif edilmisdi — R.Q.)
kilsesino gatirdilor, sonra da kilseni torpaqgla ortiib tepe
diizeltdiler vo 6zlari har terefe dagilib getdiler. O giinden
etibaron Sunikin adini he¢ kos ¢okmadi ve bu vilayeat 25 il
orzindo ohalisiz qalib viran oldu. Miiharibenin sonunda
qayidan sah Sapur Madainin xarabalarin1 géronde berk
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gozeblenir ve ordusuna emr edir ki, Stinika hiicuma kegsin
vo ohalisiyle heyvanlarini esir etsin. Amma ordu Siinika
catanda orada hec bir sey alde olunmadi. Olkeni gozenda
onlar altinda Salat kilsesi gizlonmis tepoayo rast goaldilor.
Tapenin iizerine ¢ixan zaman siddetli zelzale baslandi ve
basda serkerde Atesxuda olmagla biitiin Iran ordusu tezlik-
la o yerlori tork etdi» [57, 29].

Oradan qayidanda onlar Bala qalaya hiicum etdiler,
amma miihasirade olan siinikliler iri qaya pargalarini gala
divarlarindan diyirlederek iranlilardan ¢oxlu adam oldiird-
iilor. Iranhlar qalaya ikinci ve iigiincii defo hiicum etdilar.
Lakin he¢ bir seyo miiveffoq ola bilmadiler, yene do 6z
doytsciileri qirildi.

Qozoboa golmis sah amr etdi ki, hiicumu giiclondirsin-
lar. Lakin sahin ayanlar1 gabaginda secde ederak yalvardi-
lar ki, artiq qalaya hiicuma ke¢gmoyo deymez ve atrafindaki
yasayis yerlorini viran etmok daha alverislidir.

Andok slverisli fiirsotden istifade edib qaladan ¢ixir vo
coxlu genimetlorle romalilarin G6lkesine gedir. Orada o,
boyiik hdrmet qazanir ve 6z vaxtinda voafat edir. Onun dor-
duncii oglu Babik (Bugac, Bams1 Beyrok, Basat adlar ile
soslosma do tesadiifi deyil) 6z veteni ii¢lin ¢cox darixir —
«el-obamiz bizim i¢lin ata-ana kimi ozizdir» — deyo
diisiiniir vo sah Sapurun sarayia golir. Orada bir harbgi ilo
rastlagib onun yaninda qalir. Oguza qarsi ¢ixan Alp Aruzun
oglu Basat da basga diyarda idi. O, falaket bas verandon
sonra votonine doniir. Eloce do Bamsi1 Beyrok 16 il yad
dlkede voten hasrati ¢okir. Demali, Babik Iran sah1 Sahpu-
run dovriinde yasayan siinik hokmdar1 Andokun ogludur. II
Sahpurun 309-379-cu illorde sahliq taxtinda oturdugunu
nezere alsaq, Babiki Qor ve Qazan gardaslarinin irandan
misayat etdiyi dovr eramizin dordiincii yiizilliyine tosadif
edir.
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Sonraki hadiseler do eposda motivlesir. Bayindir xanin
voziri Qaziliq qoca Duzmurd qalasmma golib kafirlerle
vurusmaq istoyonde altmig arsin qametinde olan, altmis
batman giirz salan, qati-méhkem yay c¢oeken bir tekurla
rastlasir. Arsin oglu Dirok Qaziliq Qocani tekbatok doyiise
cagirir. Eposda yazilir: «Poas ol Tekur galoden tasra ¢iqd.
Meydana girdi, or diledi. Qaziliq qoca an1 gordiginloyin
yel kibi yetdi, yelom kimi yapigsdi. Kaforin ensesine bir
qilinc urdi. Zarre goder kasdiromadi. Novbet kafera degdi.
Ol altmis batman giirzle Qaziliq qocaya depare tutib cald1.
Yalan dunya basina dar oldi. Diidiik kibi gan sorladi. Qazi-
liq qocay1 qarmalayib-tutib geloye qoydilar. Yigidleri tur-
may1b gagdilar». [58, 94].

«Albaniya tarixinnde bu epizodla sesloson hadiselarde,
dogrudur, nsheng hun tiirkii Iran sahma qars1 qoyulur. &ks
sokilde olsa da, tesvirlordeki oxsarliq heyrot doguracaq
derecededir: «iran sahligini qaroet eden hunlar 6lkesinden
olan Honoqur adli birisi goldi. O, sah Sapurun yanina adam
gondoerib dedi: «Bu qurgin kime lazimdir? Cix gqabagima
liz-lizo golok». Homin hun boyu yliksek, demoak olar ki,
cox naheng bir adam idi. O, 6z genis badenina olli qath
zireh geyir, iri basimi mismarli debilge, li¢ garis enindo
olan alnini ise misden qayrilmis 16vhe ilo Ortiir. Nohang
nizasinin sap1 hiindiir agacdan diizeldilmisdi, simsek ¢axan
qulinct ise onu goranlerin hamisini dehsete gatirirdi.

Bu zaman sahin yadina Babiki saldilar ve dediler ki,
hemin hunla yalniz Babik ddyiise girmeyi bacarar. Sahlar
sah1 Babiki yanma cagirir, ona iizerinde qaban tesviri
olunmus mohiirii ile damgalanan buyrugunu verib deyir:
«Ogor son manim boyiik intigamimi ala bilsen, senin ii¢lin
misli gériinmamis miikafatlar var!»

Babik sahin toklifini gebul edir vo Allahin kdmeayina
arxalanaraq qisqirir: «Komok edin, ey Siinikin kilselori!»
Vo capaqgan atina minarok dusmens hiicum edir. Onlar bir-

91



Boarpa, genezis

birinin iistiine atilirlar ve nizelarinin gurultulu zerbslorinin
sosi sohorden axsam saat doqquza goder esidilir. Qorxung
hun noahengi allah terefinden cezaya mehkum olunmusdu.
«Casur Babik 6z qilinci ile ganigen heyvanin basini vurub,
onu cohanname vasil etdi» [57, 30].

Bu golebaden sonra Iran sahi verdiyi vedi yerine yeti-
rir. Babik onun hiizuruna galib deyir: «9mr elo ki, biiriinc
havengdastoni senin sarayindan c¢ixartsinlar!» Hemin
hovengdesto kiil ile dolu idi ve onun yanindan kegon hoar
adam destokle vurub demsali idi: «Qoy Siinik torpag vary-
la, dovletiylo mahv olub belaca kiilo donsiin!»

Toocciiblonen sah emr edir ki, hovengdestoni saray-
dan ¢ixartsinlar. Bundan sonra Babik sahdan xahis edir ki,
dogma torpagini ona qaytarsin. Sah miilkiinii ona bagislayir
vo igid doylisclinii ucaldan bir ferman verib boyiik
tomtoaraqla yola salir.

Araz cayini kegon kimi Babik bir kendin biindvrasini
goyur vo onu Nakorz, yeni «Vaton torpagina basdig ilk
addimy adlandirir.

Babik, hakimiyyetinin besinci ilinde ova ¢ixir ve 0z vi-
rand qalmis torpagini gozib seyr edir. Salata catanda o, bir
topayo qalxir. Homin vaxt haradansa bir ceyran ¢ixir vo
qag1b torpaqla ortiilmiis kilsenin ustiinde durur. Babik onun
dalinca gedanda, ceyran yox olur. Babik topaye galxanda
onun atmin ayaqlar1 torpaga girir. O, atin1 disdiiyl
dolikden zorla ¢ixarir. Orada olanlarin hamisi vahimalonir
vo torpagl qazdiqgda gas-dasla dolu geseng bir kilse goriir-
lor.

Mohz bu hadiseden sonra Babiki Irandan miisayiot
edon iki qardas Qor ve Qazan xristianlig1 gobul edirlor.
Qazan siinikloerin en miigeddes erazisine — Salata (Salura)
sahib durur. Lakin teessiiflor olsun ki, «Albaniya tari-
xiyndo oguznamenin basqa motivleri ile sesloesmelerin ¢o-
xluguna baxmayaraq bir yerde adi ¢okilen iki qardasin -
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Qor vo Qazanin kimliyini iize ¢ixarmaq miimkiin olma-
misdir.

Mifle tarixin bagliliginin basqa aspektlorine do nezer
salag. Ulularimizin okingilik, ovculuq pesoalorine yiyeo-
lonmoaye bagladigir dovrle bagli kegirilon ayinlorin, adet-
onanoalorin mifoloji goriislorde izler buraxdigini gérme-
mok miimkiin deyil. Belo ki, ¢cox aski ¢aglarda yurdumuz-
da belo bir ritual mdvcud idi: bolluq yaransin, quraqliq ara-
dan gotiiriilsiin deye qizlar1 cayin meanbayine qurban verir-
diler. Bu ritual akinden gabaq yerine yetirilir vo guya bit-
kinin tez yetismasine yardim edirdi. Azerbaycan mifoloji
goriislerinin epik ananaye ke¢mis qaliglarinda hemin ritua-
lin aksine rast golirik. «Malikmemmaoad» nagilinda gohre-
man elo bir 6lkaye gedib ¢ixir ki, orada bir ojdaha caymn
qarsisini kasib seheri susuz qoymusdu. Adamlar ajdahaya
giinde bir qiz verirdiler. Yalniz bu halda sjdaha camaata
bir az su buraxirdi. Melikmemmed bir név yuxaridaki ritu-
alin oksine heroket edir. Suya, daha dogrusu, ejdahaya
qurban verilon sah qizin1 xilas edir, ojdahani Oldiiriir.
Agzindan od piiskiiron ojdaha mifik anlamda quraqligi
simvollagdirir. Oski inanislarda tebist tanrilarindan biridir.
Ona qurbanlar kesmekle ulu acdad yagis-su olde etdiyini
sanirdi. ©lbette, yuxarida behs ac¢digimiz ritualin hakim
movgedo oldugu dovrde qizi xilas etmok tosobbiisiine
diison hor kes camaat torefinden dasqalaq edilerdi. Ciinki
0z haroketi ilo mahsul bollugunun garsisin1 almis zenn edi-
lordi. O zaman caya qurban verilmoek sorof isi idi. Qizlar
ozlori bu ise koniilli gedirdiler. Nagildaki ojdaha epizo-
dunda cemiyyatin sosial institutlarindan birinin mifik ob-
razlarla deqiq tesviri verilmisdir vo Azearbaycan xalqinin
hemin sosial institutu hansi1 ¢agda kegirmesi arxeoloji qa-
zintilarla ¢oxdan tarixe bellidir. Mahz bu menada da mifler
tarixle yol yoldaslig1 etmislor.
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Beloliklo, uydurma tesvirlerin ¢oxluguna baxmayaraq,
mifologiya daxili xarakteri iloe realist istigamoto daha ¢ox
meyllidir. Bu, qgeyri-adi goriinen elementlorin ger¢okliklo
ist-liste diismesi ile izah oluna biler. Qeyd edoak ki, miflor-
de 6ziine genis yer tapan fantastika da ekser hallarda realist
mahiyyoatde olur. Onlarda nazere carpan mociizalilik, ma-
qiklik belo realligdan kenarda deyil, dolayiligin, qeyri-
adiliyin do kokleri gergokliklo baghdir. Bagqa sozle, hor
bir fantastik element real varligin osasinda yaranir,
gercokliyin tofokkiirde proobrazina gevrilir. Ona gore do
mifologiyada fantastik varliglarin yasayis terzi adi insanla-
rin maigatinden forqlenmir: divler de ev isleri ilo masgul
olurlar, odun yarrlar, xo6rok bisirirlor, gbézal qizlar
xoslayirlar; Simurq quslart ne goder boylik qiidrote malik
olsalar da balalarin1 qorumaqda, yemoak toplamaqda aciz-
dirlar; peri qizlar ise esqo diisiir, sevib-sevilirler - bir s6zla,
biitiin sakralliglar hansi1 cehetilese insanla yaxinlagdirilir.
Demeoli, mifoloji model vo sistemlarde realligin asas go-
storicilorinden biri odur ki, fantastik, fovgealtabii alom ne
goder geyri-adi tosvir olunsa da, insanlara xas xiisusiyyot-
larle bigimlanir.
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kst .
MIFOLOJI DUSUNCONIN GENEZISI

Mifoloji darketmonin
ilkin marhalalori

lu acdad, ilk névbadae, yasayis torzi ile tebiot hadise-
lori ve heyvanlar alomi arasinda oxsarliq gérmiis

(gidalanmada, dogumda, heraket ve davranisda,
eloco do digoer zahiri alametlorde), hemin alomlerle 6zii
arasindaki qeyri-adi olagoye tosir gostormayo calismis,
bununla da nehang vehsi canlilar terafinden goézlenilon
tohliikelore garsi nikbinliklerini qoruya bilmisdir. Onlarin
yasamaq ugrunda miibarizesinden ve topladiqlar tocrii-
baden dogan inanislar «smaqlardan ¢ixarilaraq» yaddasla-
rinda mohkemlondikco tosovviirlore g¢evrilmisdir. Ulu
acdad diinyaya hemin tesevviirlorin baxis bucagindan, ya-
xud pencerasinden baxmisdir ve onlar sistemlosdirildikco
totemizm, animizm, animatizm, magiya va kult miinasibat-
lori soklini almigdir. Tebiat varhiqlarinin fetislasdirilmasi
iso miixtelif ayin vo merasimlorin kegirilmasine meydan
agcmisdir. Ovguluq, maldarliq ve okingilikde gazanilan
ugurlarin da sebebini hemin tesevviirlorin dogurdugu
geyri-adi moexluqglarla olagelendirmislor. Mifoloji an-
layislar da bu tesevviirlerin icerisinden kegarak 6z model
vo strukturlarimi qurmusdur ve yuxular ibtidai goriislore
tokan veron osas vasitolorden biri olmusdur.

Yuxular haqqinda boyiik tedqiqat aseri yazan Z.Freyd
gorxunun, aqli catismazligin yuxu prosesinde goriboe ob-
razlar yaratdigimi defolerlo miisahide etmis ve godim
moadeniyyatlorin materiallar1 osasinda yuxularin kortoebii
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formada meydana gotirdiyi qeyri-adi tesvirlerinin ibtidai
caglarin insanlarmin mifik diislincesine tosirini Xiisusi
vurgulamigdir. Ulu oacdada ele golirmis ki, onun siiurlu
istoklori yalniz yuxularda gercoklasir vo yuxularin yasanti-
larla olagelonan her hansi bir kigik detali «kortobii sa-
henin» nahong kémekgilarinin (mifoloji tesevviirlerin) iz-
lorini tapmaga yardim gosterirdi. Yuxularin ve miflarin
insan psixikasindaki osas olameti sayilan «kortabii siiur —
azsiiurlulugu 6z ahatesinde yerlosdiron boyiik dairadir; her
bir yetkin stiurlulugun ilkin kortebiilik merhealasi vardir,
lakin kortebii stiurluluq hemiselik baslangic merhealode
qalsa da, tam qiymsati ilo psixi fealiyyet kimi 6zlinii go-
stormisdir» [322, 534]. Eloeco do beazi alametlorini sliurun
inkisafinin yiiksek pillesinde do gostermisdir. Z.Freyd bu
genasto golir ki, «Yuxu — kortebii siiurun yaranislarindan
biridir» (322, 530]. Mifoloji sistemleri meydana gatiron
osas sobob insanin tobiatden tam asililig1 olsa da, kortebii
stiurda yuxularin toqlidi (imitasiyasi) ile yaranan arxetiplor
miixtolif inanc formalarinin tesirine meruz qalaraq ¢oxal-
mis, ohato dairasi genislonmis ve ictimailosmeyoa — top-
lumun, icmanin biitliin tizvlerinin davranislarin1 tenzimle-
moyao baglamisdir.

Beloliklo, insanlarin ilkin tesevviirleri inkisafin asagi
pillesinda bir ne¢o moarhoalade vo bagqa-basqa formalarda
tozahiir etmisdir:

Birinci totemizm moerholoesidir. Totemizm™ — ayri-ayri
insan dostolorinin els bir inanc formasindir ki, icma tizvle-
rinin her hansi bir heyvan, yaxud bitki iloe gohumlugunun

*Totemizm - «totem» sdziinden yaranmigdir. Bu s6z Alqonkin mensali ocibve
hindu tayfasinin dilinden gétiiriilmiisdiir, horfi menasi «onun neasli» demokdir,
yoni qurd totem hesab edilirdise, «qurd totemi» deyende «qurdun nasli» basa
diisiilirdli. «Totem» ilk defe elmi odebiyyata XVIII asrde (1791) C.Lonq
torofinden gotirilmisdir ve C.Frezerin «Totemizmy» (1887) moqalesi ilo diinya
xalglarinin mifologiyasina tetbiq edilmis, beynelxalq termin statusu gazan-
misdir.
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olmasina osaslanir. Totem icmanin  her bir {izviiniin
hoyatinda miihiim rol oynayir, adet-enensleri, ganun-
qaydalar1 tenzimloayir, biitov icmada stabilliyin qarantina
cevrilir. Heyvan ve bitkilerden téradiklerini zenn edoan in-
sanlar, ilk novbade, Ozlerinde totem secdiklori varligin
olametlorini  gbrlir, Umumi ocdadlarim1  yariminsan-
yarimheyvan, yaxud yariminsan-yarimbitki soklinde te-
sovviire gatirirlor. Cox hallarda tayfa totemin adin1 dastyir.
Masoalen, Azerbaycanda XV-XVI yiizilliklorde qiivvetli
miisteqil dovlatler yaradan iki meashur tayfadan birinin ad1
Qaraqoyunlu, digarininki ise Agqoyunludur, onlar 6z bay-
raqlarinin iistiinde ¢ox darin gatlardan geloen totem inamina
osaslanib miivafiq qara ve ag qoyunun soklini aks etdir-
misdilar.

Bir qayda olaraq, totemizmda tabu™** da 6ziinii gosterir.
Tabu — insanin bezi davranislarina xiisusi qadaga qoyulma-
sina deyilir. Biitlin icma iizvleri iiglin macburi sayilan ya-
saglarin bazen haddi ve oOl¢iilori miioyyenlosdirilir. Belo
ki, yas ddvrleri ile bagli (masalon, on bes yasina ¢gatmamis
yeniyetmalar ova ¢ixa bilmezdiler), sosial zominde (icma
bas¢isindan, yaxud kisilorden, ya da qadinlardan basqa heg
kosin totema ol vurmaga ixtiyar1 yox idi), movsiimlo bagh
(yazda cicokloyen agaci kesmoek olmaz) ve s. yasaqlar
totbiq edilirdi. Totemizm dini goriislorin orofesi sayilir
Azorbaycan xalqinin inanclarinda qurda, marala, inoye, ag
qusa, ilana, aslana, gaba agaca totem kimi yanasildigi
miisahide olunur. (Bu barade novbeti fosilde genis boahs
acilacaq).

Ikinci animizm* merhalasidir. Animizm — ilkin dini te-

**Tabu - monast ¢otin anlasilan polineziya soziidiir. Z.Freyd «miiqoddes
hayacan» soklinde sorh edir. Azerbaycanlilar tabuya «yasaq» deyirlor.
*Animizm — latin soziidiir, anima — ruh, can demokdir. Ruhlarin mévcudluguna
inam menasinda islenir. Elmi termin kimi etnoqrafiyada ilk defo ingilis alimi
G.B.Taylor (1871) torofinden islonmisdir.
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sovviirlerin asasinda duran ele bir inkisaf merhealoasidir ki,
biitliin varliglarda ruhun moévcudluguna inanisa osaslanir.
Animizmin ilk elmi tohlilini veron E.Teylor tolim kimi
gotiironde onun neazeri asasinda iki ehkamin durdugunu
vurgulayirdi:  birincido ruh varligin  meahvinden, daha
dogrusu, dasidigi cismin 6liimiindon sonra da maddi heayat-
da fealiyyetini davam etdirir, ikincida iso badenden ayrilib
gercok diinyani tork edir veo ilahi alomin yiiksekliyine qal-
xir. «ibtidai madeniyyeat» (1871) aserinin miiellifinin gol-
diyi genast bundan ibaratdir ki, «animizm biitiin inkisafi
ilo ruhlarin tanrilar terefinden idaregiliyine osaslanan
inancdir, tocriiboye kegorak insanlar1 ger¢ok ibadate sdvq
edir» [306, 212]. Animizmdoe tebiat qiivveleri, bitkilar, bir
cox cansiz predmetlor, heyvanlar siiurlu baslangica malik
hesab edilir ve fovgeltebii xiisusiyyetlerin icragilarina gev-
rilir.

Totemizmde do animizmin {insiirlori 6ziinii gostorir.
Forq ondadir ki, totemizmdae bir qrup insanin tesevviiriindo
yalniz totem secilon heyvan, yaxud bitkinin qeyri-adi
gliciiniin varhigina, stiurluluguna, tobiatdoki biitiin hadise-
lori idare etmoyo qadirliyine inam oldugu halda, ani-
mizmde heamin alamatlor biitiin maddi varliglara ve tebiot
hadiselorine samil edilir. Bozi todqiqatgilar belo hesab
edirler ki, animizm totemizmle eyni zamanda, ya da ondan
avveal meydana galmisdir. Lakin totemizmdoki ideya (insa-
nin heyvandan ve bitkiden dogulmasi) primitivdir ve tesir
dairesi ¢ox moahduddur. Totem 6z «icmasindan» kenarda
«gliclinliy vo tosirini tamam itirib adiloegir. Animizmin iso
sistemi timumidir, ohate dairesi genisdir, ideyasi daha osas-
It vo asan doarkolunandir. Ona gore do tesirini genis kiitlo-
loro gostormaye qadirdir. Tebiidir ki, bu iki tesevviir for-
masinin hansinin daha ilkin meydana galmasinin prinsipal
ohamiyyeti yoxdur. Ciinki her ikisi sonraki — nisbaton
miirokkab tesovviir sistemlorinin yaranmasinda bdyiik rol
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oynamig, 0z strukturlari, obrazlar silsilaleri ilo bazen
biitovliikde onlarin terkibine daxil olmusdur.

Animistik goriiglor Azerbaycanda her sahade 6ziine
genis yer almisdir. Folklorun epik, lirik enenasinde,
morasimlarde, oyun vo tamasalarda, canli danisiqda, eloco
do madeniyyatin biitiin formalarina aid niimunsalarde can-
s1z varliglarin siiurlu baslangica malikliyi ideyasina tosadiif
edilir. Mesalon, ancir agacini kasende «Ruhu sani tutacaq»
gonastine golirler. Yero qaynar su atanda «Torpagin ru-
hunu incitdiny deyirlor. Qusa das atanda «Onun ruhundan
gorx!..» xebardarliginm edirlor.

Ruhun (canin) bagsga mekanda saxlanmasi ideyast da
movcuddur ki, Azarbaycan xalqinin epik anenesinde izle-
rini qoruyub saxlamigdir.

Uciincii animatizm morholesidir. Animatizm* — elo bir
inama osaslanir ki, insanin, xiisusile 6liiniin ruhunun oboadi-
lik mévecudlugu 6n plana ¢oakilir ve zann edilir ki, cismen
boaden foaliyyetini dayandirsa da, ruh real diinyada yasa-
maqda davam edir, tokco moahsuldarligini itirmis olur. To-
temistik vo animistik goriislori 6z icerisinde oritdiyi li¢iin
ibtidai primitiv tesevviirlorin bu formasi eavvelkilerle
miiqayisedo daha universal sayilir. «Ruhun 6lmezliyi», ya-
xud «oliimden sonra hayat» ideyasi ibtidai ¢caglarda mey-
dana atilsa da, bu giin do bir sira alimleri diisiindiiriir. Bu
mosalo barade ¢oxsayli miilahizaler ireli siiriiliir. Bir sira
noazoriyyalar do yaranmigdir.

Azorbaycan xalqini formalagdiran bazi etnik qruplarin
Tanrigiliga ve Islama qoederki dini defn adetlerinde hayatin
o biri diinyada davam etdirilmoasine giiclii inam var idi.
«Kitabi-Dada Qorqud»da (XI boyda) Qazan xan1 osir alib
quyuya salan tiirk tayfasinin inamima gore, yeralt1 alomdo

*Animatizm — latin s6ziudur, animatus — canli demokdir. Tobiatin biitov halda
ve ayri-ayri qitvvelarinin, hadiselerinin soxssiz (cisimsiz) canlandirilmasi baga
diigiiliir.
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giinlerini daha xos kecirmalari {i¢iin dliiler gergok diinya-
nin nematlari ilo tomin olunurdular. Xiisusi merasimlarde
meyitlor basdirilan quyularin agzina yemoklor qoyulurdu.
Arxeoloji gazintilar zaman1 yurdumuzdaki saklara aid kur-
ganlardan (Sekideki Minberak ve Alazan kurqanlarindan)
totem dorisine biikiili meyitin yaninda icerisinde bismis
yemaklor dolu gablar, hatta sefere gdndarilonin xosladigi
osyalar, bazok seylori tapilmisdir. Bir gil kasada ov qusu-
nun xirda stimiikloeri, samovar1 xatirladan xiisusi moisot
osyasi, daraq, osa agact vo xiisusi ag cay dasindan yonul-
mus ox ucluglart gosterir ki, ulu acdad 6z soydasinin
boadenini o biri diinyaya olibos yola salmamis, bir nego
miiddatlik azuge ile yanasi, ov etmosi li¢lin hotta sursatla
da tomin etmisdir.

Dordiincii antropomorfizm merhelesidir. Antropomor-
fizm*- elo bir diinyagoriistidiir ki, insana xas xiisusiyyatlo-
rin agyalara, tobioat hadiseleri ve qiivvelerina, cansiz var-
liglara, gdy cisimlorine, heyvan ve quslara aidliyine inam-
dan dogmusdur. Madeniyyetin inkisafinin miieyyen pille-
sinde dilde alleqorik ifade vasitesine g¢evrilmis ve beadii
yaradiciligda genis istifade edilerak insanligin elamatlori-
nin diger varliglarin {izerine kogiiriilmasi ile sortlonmisdir.
Toadqiqatgilarin ¢oxu simvollarin yaranmasini alleqoriya ilo
baglayirlar. Antropomorfizm ilkin merhelode yalniz mif-
lora xas alamet kimi meydana golmis, comiyyatin inkisafi-
nin bir gader iraliye dogru addimladigr marhalade ise ibti-
dai dinlerin mahiyyetinde durmusdur. Antik filosoflar
torofinden (Ksenafon) tenqide meruz galmasina baxmay-
araq, xristianliq ve islamda da 6ziine yer almigdir.

Antropomorfizmin islok dairesinin genisliyini nazere

*Antropomorfizm — yunan sozidiir, anthropos — insan, morphe — forma de-
mokdir. Tebist qiivvelerinin ve hadiselorinin, habelo fovgoltebii varliglarin
soslondirilmasi, insan seklinds tacessiimil kimi basa diisiiliir.
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alib hisselere ayirirlar. Belo ki, Antropopatizm™ tokco to-
biet qilivvelerinin insanilesdirilmesi, psixoloji antropomor-
fizm is® insanin istirablarinin, eloco do gozeb, merhemsat,
nifrot vo s ruhi narahatliglarinin tanrilara samil edilmasi
kimi gotiirtliir.

Azarbaycan mifoloji goriislerini antropomorfizmsiz to-
sovviire gotirmek miimkiin deyil. Das besikdon tutmus,
g0y cisimlarine — glinasa, aya, ulduzlaradek biitlin canli-
cansiz varliglar insanlar kimi diisiine, danisa, yarada, stiur-
lu fealiyyetdoe ola bilir. Baser ogluna aid elo bir fordi key-
fiyyet yoxdur ki, o, asyalara, tobiat qiivvelarine veo s. aid
edilmesin. Ulu acdad ¢atine diisonde 6ziinde olan merho-
moti tanrilardan dilemis, yeri golonde onlarin gozebine
kecdiyini sanmigdir.

Besinci magiya merholesidir. Magiya™ — ilkin
goriislorin elo formasidir ki, insanlar fovgeltebii qiivvele-
rin giicii ilo diinyaya (tobiot hadiselorine, ruhlara, adamla-
rin ohval-ruhiyyesine, saglamligina) tesir etmayin yolunun
tapilmasina inanirlar. Azerbaycanda afsun, cadu, sehir, til-
sim, fal va dualarin toplusu soklinde anilir. Magiya
heraketlo baghdir, xilisusi ayinler soklinde yerina yetirilir.
Formalarinin ¢oxlugu onunla sertlonir ki, icmanin maisati-
nin biitiin sahalerini 6z ohate dairesine alir. Bu alametina
gdro magiyanin miixtalif novleri meydana golmis vo XX
asrin 20-ci illerinde B.K.Malinovski [235, 330] terafindon
tosnifat1 aparilmigdi. Osasen «ag magiya» vo «qara ma-
giya» soklinde xarakterize edilmoekloe xeyirxahliga, ya da
oksinoe, badxahliga xidmat etmasi vurgulanmisdir.

**  Antropopatizm — yunan soziidiir, anthropos — insan, pathos — meyl deme-
kdir. Tebiat qlivvelerinin insanlagma xiisusiyyetine malikliyini iddia eden
tosovviirdiir.

*** Magiya — latin soziidiir, magia — horfi anlamda ofsuncguluq, cadugerlik,
sehirbazliq demokdir. Tobiet hadiselerine, insanlara, ruhlara fovgeltebii yolla
godim tesir etmak iisuludur. Merasim anlaminda da islenir.
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Magiyaya cadugorlik donu geyindirib aragdirmalardan
konarda qoymagq diizgiin deyil. Ona gore ki, ibtidai inanis
formalarindan biri kimi cemiyyetin inkisafinda miieyyen
rol oynamigdir. Magiyanin ahate dairesine nezer salanda
goriirtik ki, a) fasarriifat magiyast ile giinasi, yagist ¢agirir
vo ovun ugurlulugunu temin edirdiler; b) ag magiya — xo-
stoliklorin miialicasi li¢lin yararli sayilirds; v) gara magiya
— sor iglorin icrasint gercekloesdirirdi; q) goruyucu, yaxud
xilasedici magiya — Kkorpeleri, uzaq seferlorde ve
doyiislorde olanlar1 belalardan qurtarirdi; d) mahsuldarhq
magiyast — bollugun, barokatin tominat¢isina ¢evrilirdi.

Magiyanin xiisusiyyetlorinden elmi sokilde ilk dofoe
E.Taylorla C.Frezer, sonra ise B.K.Malinovski, L.Levi-
Bryul, K.Levi-Stros vo b. bahs agmislar. «Sirli biliklerin
toplusuy», «ideyalarin assosiasiyasina osaslanan heroketlor»
soklinde qiymetlondirdiyi magiyanin cemiyyatin inkisaf
tarixindo tutdugu yeri miioyyonlosdirorken E.Teylor ma-
giyani sivilizasiyanin an asag1 pillesi hesab ederak yazirdi
ki, «oqli inkisafa az yer ayrildigindan ibtidai comiyyetlorde
magiya biitlin giicii ilo meydan sulayir. Voahsilorin magiya
ilo bagl bezi adet ve verdisleri asasli sokilde doyisdi-
rilmalidir. Bununla bele yuxariya dogru addimladigca da
magiya 0Oziine miieyyen yer almagi bacarir» [306, 92].
C.Frezer miixtalif xalglarin folklorundan slde etdiyi mate-
riallart imumilegdirerak belo gonasto golmisdi ki, ma-
giyanin ayinlori oxsar ve bir-birinin ardinca siralanan ya-
lang1 sebeb-axtaris hadiseleri asasinda yaranmis ve iki
tipde Ozlinii gdstermisdir: qomeopatik (toqlidi) magiyada
funksiyalarin yamsilanmasi tigiin oxsarliglar 6n plana ¢oki-
lirdi. Osas sorti varliglarin benzerlarini miieyyenlosdirmak
idi. Masoalen, diismeni Oldiiriilmek meqsedi ilo kegirilon
ayin onun saklinin meahvi ile basa ¢atirdi. Ele zenn edilirdi
ki, insanin kagiz lizerindeki aksi onun canli oxsaridir. Kon-
tagqioz (yoluxdurucu) maqiyanin osas olameti ise yolux-
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durma ve toxundurmadir. Bu formanin asas sorti elage ya-
ratmaqdir. Se¢ilmis, yaxud xiisusi hazirlanmis mahlulu (si-
roni) qarigdirtb adamlara igirdirdiler, ya da diismenin
sacindan, paltarinin bir hissesinden vasite kimi faydala-
nirdilar. Hor iki ndv magiya xalq arasinda sevilen sayilir vo
«ag magiya» kimi xarakterizo edilirdi.

Azorbaycanda qorxunu gotiirmekden otrii  (bezi
kondlorde indi do icra olunur) cafto suyu verirdilor. Cofto
ir1 darvazalarin iistiinde gapin1 déymekden o6trii qoyulan
moigat ogyasidir. Onun ¢okicini adi suya salir, alinan yaxa-
lantin1 magik giice malik hesab edirdiler. Keg¢i piyini bade-
nind siirtmoaklo xostonin sagalacagina iimid besloyirdiler.
Ser iglerin bas tutmasi {igiin ise qurd yagindan ve ilan ga-
bigindan istifade edirdilor. Kolu, tikanli agaclarin budaqla-
rin1 vo lizerlik bitkisini evlerin astanasindan asirdilar ki, pis
nozorlori igeri buraxmasin. Bag-bagata ziyan deymesin
deye itin kelle slimiiyiinii ¢oparin iistiine sancirdilar.

Bosoer oglunun tebistinde diinyanin diger varliglar ile
Oziinlin oxsar cohatlorini tapmaq meyli lap baslangicdan
yaranmigdir. Biitiin ibtidai goriislorin mayasinda insana xas
baden iizviilerinin tebiat obyektlori ilo miiqayisesi durur-
du. Ciinki «magiya tebiot ganunlarinin yalangi davranis
prinsiplerinden asili, tohrif olunmus sistemi idi; eyni za-
manda hom saxta elm, hom do yaranissiz incosenat sayilir-
d» [306, 18]. Lakin magiyan1 «insanin 6z heroketlorine
tobii proseslori daxil etmoak tosobbiisii» kimi yozanlar da
vardi. K.Levi-Stros yazirdi ki, «magiyanin dogruluguna
inam diinyan1 nizamlamaq ehtimalina irade gdstermakdir»
[233, 149].

Atosporastliye inanan godim Midiya-Azerbaycan tay-
falar1 belo hesab edirdilor ki, qonsu toplumlar Sliinii bas-
dirmagla torpagin magik giiclinli, mehsuldarlig1 azaldirlar.
Ona goro de meyiti aparib xiisusi yerlore qoyurdular vo
hami quslar qisa miiddetde clirimeye baglayib otrafi
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zohorloyon oti dimdiyi ilo siimiikden ayirirdi. Yoluxucu
xostoliyo tutulub dlenleri ise yandirirdilar. Bele zonn edir-
diler ki, serin ziyanverici alamatlorini 6ziinde dasiyan o
biri diinyaya ancaq odun komayi ile gede biler. Eloce do
morhumun qohumlarinmi yasadiglart eraziden uzaqlasdirir,
onlardan bir miiddet kimsesiz yerlordo qalib «tomiz-
lonmayi»ni toleb edirdiler. Xiisusi yandirict materiallarin
komayi ile xastonin yasadigi eve do od vururdular. Magik
tosovviire gore, sor ruhlar 6liim yayan vasiteni eva, paltar-
lara vo diinyasini deyisenin yaxinlarina da otiirmiisdii. Vo
atogporoastlik magiyasina oasasen, odun giicli ilo neazeri
cohatdon sorin biitiin alamaetlori insanlardan uzaqlasdirilir-
di. Sonralar tibb elmi siibut etdi ki, veba xesteliyinin virus-
larin1  meyiti yandirmaqla tamam aradan gotiirmek
miimkiindiir. Faktiki olaraq ulularimizin defn ritualinda
magiyanin kdmayi ilo ekoloji mesaloye diizgiin yanasilirdi.
Lakin bir neco masoalade tosadiifi uygunluq 6ziinii géstorse
de, yoluxucu xestoliyin aradan galdirilmasinin magiya ile —
fovgeltabii giicle heg bir alagasi yox idi. Elmde bu, yalangi
sabab-axtarisin noaticasi kimi xarakterizo edilir. Dogrudur,
homin deofn ritualinin «tacriibasi» avveallor do, indi do tibb
elmi {i¢iin yararh sayilir vo dilinyanin her yerinde totbiq
edilir. Belo ki, siirotle yayilan ¢aresiz xostoliklorin qarsisi-
n1 almaq magsadile virusun dasiyicisina cevrilon yerlori,
orazini vo xostolori comiyyatden tocrid edirler, miialico
hec bir natico vermadikde hatta yarimcan insanlarla bir-
likde biitoév kendi, gosebeni yandirirlar.

Magiyanin on godim rituallar1 ovguluqgla bagh kegiril-
misdir. Azerbaycanin Qobustan* qayalarindaki resmlerde
ox vo kaman osrinde diinyanin derkine dogru insanin
tofokkiiriindoki sigrayislar oks etdirilmigdir. A.D.Stolyar

*Qobustan — Bakinin cenubunda, Xoezeryani dagliq sahadeki dord menteqado
(Boyiik Das daginin asag1 ve yuxari atoklorinde) yast 10 000 ili 6ten qayaiistii
tarixi petroglif «qalareyasi» movcuddur.
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Xozor sahilillorinin dagliq hissesinde, Baki seharinin
yaxinligindaki erazilerde yasamis ulu acdadi «diinya ince-
sonatinin asas predmeti» sayirdi. Dogrudan da Qobustan
gayaiistii rosmlerin yaranma tarixine nazer salanda goriiriik
ki, tarixi xronoloji cohatden azerbaycan tiirkiiniin ilk yara-
diciliq isi erken mezolitde baslayir, yonma texnikasi ilo
hiindiirliiyti 1,5 m olan antropomorf siluetlor hazirlanir; son
mezolit vo neolitde daglarin iistiine qravirovka yolu ilo
animalistik stijetlor, oxatanlarin istiraki ilo ovguluq kompo-
zisiyalari, c¢oxsayli «xor» dastasi ve ekipajli «giinos
qayig» oks olunur ve tunc esrinin finalinadek sterootip
ideogramlara cevrilon handesi naxigl konturlarla keciloer
siralanir — Dbiitovliikde tarixgilerin hesabladigina gore,
«qayatlistii rosmlor on min illik dovrii ehate edir» [151,
114].

Azorbaycan xalqmnin magiyaya osaslanan goriislorinin
sonadlosmasinin tarixi bu resmlerle baslanir. Qaya {lizerin-
doki qadin-kisi alagesinin (animalistik siijetlorin) tesviri
yaraniglarin biindvrasinin qoyulmasi kimi verilir. Yuxarida
geyd etmisdik ki, Azerbaycanin bazi bolgelorinds ke¢i piyi
indi do insan1 saglamlagdiran magik giiclorden biri sayilir.
Bu inamim kokii do Qobustan qayalarindaki ilk kegi
goriintiisiindedir. K.Levi-Stros ovguluq rituallarinin qay-
alistii rosmlardeki nisanalerini «madeni evolyusiya» kimi
qiymatlondirir vo «magiyanin oyanilogmis tosviri» hesab
ederak gostorir ki, bu giin ilk baxisda «tarixeqedarki gay-
alistii resmloer — sayma ve magaranin on dorin orazisindo
yerlogmasine gore bizim li¢iin utilitar shomiyyaetini itirmis
sayilir; oradaki resmlerin yaradicilart ovgular idiler: ola
bilsin ki, sokillor do ovguluq rituallarina xidmat edirmis»
[234, 332]. Belsliklo, insan sirlero boaled olmaga tebiatin
sort qanunlarin1 §ziine tabe etmoklo baslamigdir. Bu isde
ilk avval maqiyaya giivenmis, asya vo varliglarin fovgel-
tobiiliyine inanmagqla biri-birinin heyatindaki tohliikelori
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ya dof etmoyo, ugurlarin tominatcisina gevrilmoyo, ya da
basqgasini (diismenini) bolalara salmaga ¢alismisdir.

Altinct fetigsizm ve kultguluq merhelasidir. Fetisizm™ -
maddi osyalara itasto asaslanan diinyagoriisiidiir. Belo ki,
magiya morhalesinden sonra fovgeltebiiliyin xiisusi pred-
metlor vasitosi ilo hayata totbiqine inam yaranir. Dua veo
ofsunlarla tebiato tosir etmoyin miimkiinliiyline razilasan
ulu acdad isini daha sistemli qurmaq maqsedile xiisusi se-
hirli vasiteler diisiinmoaye baslayir. E.Taylora gore, feti-
sizm animizmin bir formasidir, fetis ise ruhlarin yerlosdiyi
mokandir [306, 331-332]. Birinci genaati deqiqlesdirmak
lazzim golir. Ciinki fetisizm oslinde animizmin osyalarla
tosdiglonmasi  toleb  olunan formasidir.  Belolikls,
miigoddeslosdirilon biitlin maddi esyalar fetis kimi goabul
olunurdu. Demsak olar ki, dinlerin hamisinda xiisusi pred-
metlor var ki, ona itast ve ibadat edirloer. Xristianliqda xag,
«Tovraty» vo ikona, islamda Kebadoaki qara das ve «Qurany»
dindarlar torafinden geyri-adilik deracesine qaldirilib fetis-
losdirilmisdir.

Fetisizm Azorbaycan mifik goriislerinde 6ziine xiisusi
yer tutur. Tiirk tofokkiiriinde fetisloson varliglardan ilkini
odun olde edilmasi ilo yaranmigdir. Magaralarda qalanan
ocaglar miigoddaslasdirilerak naslin davamliligini bildir-
migdir. Tesadiifi deyil ki, dilimizin mehsulu olan «ocaqg»
sOzii arxetipik simvola ¢evrilerak okser xalqlara ke¢mis vo
eyni menada islenmisdir. Umumiyyetle, Azerbaycan
xalqinin nazerinde kicik maiset osyalarindan tutmus si-
lahlara (ox, yay, qilinc), bulaqlara, topsaloare, qayalara kimi
hamusi ilahilegdirilib tarixin miixtelif donemlerinds insan-

*Fetisizm — fransiz soziidiir, fytichisme // fytiche — idol, talisman demokdir.
Fovqeltebii xiisusiyyotlor samil edilmis madi osyalara dini itast kimi basa
diisiiliir. Termini ilk defe hollandiyali seyyah V.Bosman (XVIII asrin avvelle-
rinde) islotmis, fransiz tedqiqatcisi S. De Bros iso «Fetis tanrilarinin kultuy
(1760) aserinde misir, yunan, roma dinleri @sasinda genis tohlilini vermisdir.
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larin timid yerine ¢evrilmisdir. Nagil ve eposlarimizda bir
silsile sehirli agyalar vo vasitelor tosvir edilir ki, geyri-adi
islori yerina yetirir, mdciizelor toradir. Ovvellaer onlarin
fetis soklinde xalq arasinda gebul edildiyi siibhesizdir. Ta-
lisman vo amuletlor do fetislosdirilmis predmetlor sirasinda
durur. Maddi egyalara ve varliglara fetisizm mdvqgeyinden
yanasilmasi itast ve ibadeatin daha universal dayagini — kul-
tlar1 meydana gotirmisdir.

Kult* - allahlarin, madeni gehremanlarin, neslin ilk
nlimayendasinin, ilahilesdirilmis biitiin varliglarin icmada-
k1 miigeddeslik movqgeyina ehtiram gostorilmasi, ¢otin an-
larda onlardan komek istenilmasi ve xatirelarinin obadi-
losdirilmesine yoneloen kollektiv ve fordi davranis
noviidiir, kultun dasiyicisinin fovgeltebiiliyine olan inama
osaslanir. Kult - bir sira xiisusiyyatlori ile rituallara yaxin-
lagir. Lakin kultlar rituallardan forqli olaraq, her an insanla-
rin ehtiyac vo istokloerinin hayata kegirilmosi vasitosine
cevrile bilir, yoni rituallar ilin miieyyen vaxtlarinda, eloco
do moisetdo bas veron miihiim hadiselorin ildoniimiindo
(icma bascisinin se¢ilmasi, tobii folaketin dof edilmasi vo
s. bagl enens halina diismiis, ilin miieyyen vaxtinda te-
krarlanmasi1 icma terafinden gobul edilmis xiisusi foaliyyot
formasi kimi) toplumun biitiin iizvlerinin istiraki ilo icra
olunurdu. Bu zaman, olbette, bozi kultlar da unudulmur,
onlara ehtiram gostorilir ve rituallarin repertuarma daxil
edilirdi. Miistaqil kult ayinlerinin kegirilmasine ise vaxt
mohdudiyyeti qoyulmur, insanlar kigik qrup halinda (bir
aile c¢orcivesinde belo) giindalik qaygilar1 ile bagh
miigoddes hesab edilon yerlorde (agac kolgasinda, ocaq vo
bulaq basinda, gol ve ¢ay sahillerinde, mabadlerde) har an
qurban kese, dualar oxuya, basqa ayinler toskil ede bilirdi.
Kultlagdirlan varliqlara ya fordi yolla, ya da kiitlovi

*Kult - latin sozudir, clore - becormak, ehtiram etmoak voe cultus - becorilmasi,
baxilmasi, ehtiram edilmesi monasini verir.
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sokilde miiraciatlor edib ¢are dilomoek miimkiin idi. Bele-
likla, ilkin inaniglar kult miflaerinin ¢oxlu sayda yaranmasi-
na tobii sorait yaratmisdi. G6ze goriinen har sey - canli vo
cansiz (das, gaya, bitki, heyvan, insan, tobiot hadisesi ve s)
asanligla tesovviirlorde kultlagdirilsa da, bazilorinin dmrii
¢ox qisa olurdu.

Kult enansaleri mifler vasitesi ilo bir nasilden bagqasina
Otiiriiliirmiisdiir. Azerbaycan mifoloji sisteminde veo
inanclarinda agac (agac pirlerine bu giin do paltarlarindan
bir hisse qoparib asanlar var), dag, qaya, su, bulaq, ilan
(ilan pirleri), okiiz, inak, at, ocaq, ata, ana, baba (Sekide
Babaratma piri, Agdasda Gilindogdu baba ziyaratgahi) kul-
tlarinin izlarine rast golirik.

Biitiin bu tesevviirlorin iimumilogsmeasinden mifologiya
(mifoloji modellar, strukturlar) ve rituallar formalagmigdir.
Deyilonlorden belo bir genasat ¢ixir ki, mifoloji sistemlor
ulu acdadin diinyagdriisiiniin ibtidai formalarinin asasinda
qurulmusdur. Ciinki hale madeniyyatin vo inkisafin go-
storicilori movcud olmayan caglarda insanlarin hoayat, za-
man ve moakanla bagl goriislerinin 6ziiliinii tebisat obrazlari
toskil edirdi. Hor sey tobiatin hadissaleri, qiivveleri ve var-
liglar ile tenzimlenirdi. Diinyanin biitlin Sl¢iilerinin para-
metrlorini ancaq gozle goriilon vo asanligla duyulan tebii
yaraniglar togkil edirdi. Sonra insan Ozilinii tobiato qarsi
goydu, ona tesir etmoyin yollarmi aradi. Ilkin tefokkiir tor-
zi vo yaradiciliq formalarinin riiseymloari kimi mifologiyani
meydana gotirdi. Primitiv baxislarin sistemlosmaesi, timu-
milogmoasi mifologiyanin model vo strukturlarini forma-
lagdirdi. Diinya barede dini tesevviirlorin qol-qanad ag¢ib
genislonmasine miinbit serait yarandi.

Tesovviire gatirak ki, bir soxs mesonin dorinliklerinde
azib uzun miiddet qalir, yaxud bir adaya diisiib tok-tonha
yasamaga macbur olur. Miiasir sivilizasiyanin alamaetlerin-
don onun yaninda he¢ ne yoxdur. Paltarin1 da Adem,
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Hoavva kimi encir yarpaqlarindan diizeltmisdir, ya da Ro-
binzon Kruzonun yolu ile getmisdir. Tabiatlo tokbatok ga-
ltb zaman hissini itirdikde ona na yardim ede biler? Giind-
tizlor otraf miihitin tobii varhiglari, gecoler ise isigli goy,
qaranliqda isaran ulduzlar, giines veo ay. Tebiat hadiseleri-
nin eyni qaydada tokrarlanmasi — geconin giindiizlo avoz-
lonmasi, fosillorin deyismesi, varliglarin yaranib yoxa
cixmasi ilk baxigda onda elo tosovviir oyadacaq ki, biitiin
bunlar hansisa qiivvenin iradesi ile ganunauygun sokilde
yerine yetirilir, tobisatin 6zlinde bir ritm, aheng, canliliq
var. Vo «mdciizelor»in gdyden, glinesden, ulduzlardan ve
tobiatin 6ziinden asililigin1 zonn edocok. Ciinki on vahime-
li caglarinda onlarin himayesini, yaxinligin1i duyacagq.
Dord-serini onlara danisacaq, timidini onlara baglayacaq.
Goydoki isartilar ve yerdeki agaclar, heyvanlar, quslar
onun hamsohbaetine cevrilocok. Ogor adada giinas, ay ve
ulduzlar yoxa ¢ixsa, ¢aylar, gollor, mesolor, daglar, agaclar
olmasa, o adamin bagri catlayar, el biler ki, diinyanin axi-
ridir. Qadimlerde de bele olmusdur. Zamanin ve mekanin
miieyyoanlagsmasinde ulu acdadin kdmayine catan ilk vasito
gdyda isartilar, yerde ise tebisatin tez-tez doyison hadisale-
ri, quvveleri idi. Onlar giindiizlor ov ovlamis, garanliq
diisonde ise bir magaraya c¢okilib dincelmisler. Yazda
okmis, payi1zda mehsul toplamiglar. Vaxtin isiqli hissesindo
baslar1 ige-gilice qarigmis, gqaranliqda ise imkan tapib hoyat,
tale, diinya hagqinda primitiv do olsa, diisiincelore dal-
mislar. Gliniin bir yaris1 zehmatlo, o biri yaris1 gotiir-qoy
etmokloe kegmisdir.

Mifva
sakralliq

Mifik diisiincenin asasinda duran amillerden biri do sa-
kralligdir. Miixtelif predmetlor, asyalar, hadiseler ve insan-
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lar miigoddeslesdiriloerak her hansi bir elamati, keyfiyyeoti
vo faaliyyeti ilo Yaradiciya baglanir. Sakrallasan varlhiglar
vo hadiseler cazibe qiivvesine malik oldugundan etalon-
lagib kiitleleri arxasinca aparir. Sakralliq dini ideyalarin
formalagsmasina da tekan vermisdir. Heatta miieyyen
caglarda comiyyatin siyasi vo ictimai institutlari, sosial vo
elmi diislincesi, madeniyyat ve incosenati do miiqeddes-
losmonin (sakralligin) tesiri altina diismiisdiir. Sakralligin
mahiyyetinde diinyaviliyin oksi - ilahi alome yaxinliq ve
ilahi qiivveye itast dayanir. Umumiyyetle, ulu ocdadin
oqidasinde yaradic1 ilo olagelenan, baglanan her sey
miigeddes idi. Masalen, deyirler ki, totem ana maral buy-
nuzunu qoz agacina siirtmiisdiir. Bu halda toplumun biitiin
tizvleri ii¢lin qoz agact miigeddesdir. Yaxud bir inanca
goro, tanrinin atinin nali bir dagin oteyine diismiisdiir.
Demaoli, o dag miigeddesdir.

Inkisafin baslangic merholesinde insan tefokkiiriinde
sakrallasan ilkin varliqlar zaman, makan va ragamlardir. Bu
anlayislar mifik diisiincenin ilk mehsullar1 kimi qebul edi-
lir. Ciinki mokansiz he¢ no yarana bilmaz. Eloce do zaman
horokoto golmase, yerinde donub qalsa, dogum, inkisaf
olmaz. Diinyanin yaranmasi ii¢iin ilkin sert moekan ve za-
manin meydana golmesidir. Allah varliglar1 yerlogdir-
mokden 6trii mekani diizetdiyi andan zaman da «dogulub
foaliyyoto» baslamigdir. Sonra yaraniglar {ist-iiste goaldikce
koemiyyetin — saylarin yardimina ehtiyac duyulmus, reqem-
lor kosf edilib miigeddeslesdirilmisdir. Insanin diinyanin
dorkine dogru addimladig1 yolda bu ii¢ anlayis olifba rolu-
nu oynamisdir.

Moakan. Nyutonun klassik mexanikasinda esaslandirilir
ki, mokan sonsuzdur, uzunlugu biitiin istigametlorde
bircinslidir, har hans1 bir ndqtesinde hemige eyni universal
ganunlar moévcuddur. Diinyam1 derk etmok tosobbiisiindo
olan godim insanlar iso moekani tamamile oks sokilde te-
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sovviire gotirib daha ¢ox abstraktligla baglamiglar. Dogru-
dur, lap baslangicda miicerrod anlamda deyil, konkret
gercoklik kimi yanagsmiglar. Ona goro ki, ulu acdad gord-
iiklerinin mahiyyatini Oyrenmek barede diisiinmiisdiir.
Diinya, ilk névbada, onun 6ziiniin dogulub mesken saldigi,
oturub-durdugu, qidasin1 tapdigi, oylendiyi, iistiinde
gozdiyi orazi, soyuqdan, yagisdan qorundugu magaralar
idi. Buna uygun olaraq moekan landsafdan — dag, cay, diiz,
meso, gol, doniz, ¢olden kenarda agla getirilo bilmazdi.
Lakin insanlarin toplum halinda sakin oldugu eorazilorde
torpaq saholerinin keyfiyyoti miixtoelif idi: bir hissasi
mohsuldar, tobii soraitine gére miinbit, yasamaq ii¢lin tam
yararli idi, diger hissesi, oksina, baroketsiz, soran, sort
soyuqlu, yaxud daim quraqliq idi, oralardan vaz ke¢moak
lazim golirdi. Moekanin ayri-ayr1 bolgsler iizro xarakterin-
doki okslikleri izaha golonde masalenin asil sebabini an-
lamaqdan hele onlar ¢ox uzaq idiler. Ona goéroe do osas
meyar kimi mahz yerin fiziki xiisusiyyotlori, maddi iinsiir-
lorin catismazligi deyil, kenar abstrakt qiivvelarin
movcudlugu, tesiri gotiiriiliir vo mekanin 6ziinlin de fo-
vgoeltebiiliyi, geyri-adi qiivveler — xeyir, yaxud sor ruhlar
torofinden idare olundugu genasti irali siirlliirdii. Malu-
matsizligdan ve yaranislar haqqinda biliyin azligindan ulu
ocdad qoynuna sigindigi mekanda tebiotin torotdiyi
folaketlorden ¢ox, kenar, geyri-real, gozogoriinmoaz qiivve-
lorden qorunurdu. Bu sebabden de tayfasina moxsus ora-
zinin har garis1 mifik yozumla miisaiyet olunur, on adi
osyalar belo fetislogdirilib sitayis obyektine ¢evrilirdi. Bu
glin godim yasayls mentaqgoalorimizde rastlasdigimiz her
dasa, qayaya, agaca, ¢aya, golo, bulaga onlarla afsana qo-
sulmasinin qaynagi meahz hemin caglarin mekanla bagl
mifik tesevviirleridir. Nagil ve eposlarimizda da nesil
toradon ilk insan mehz yer iiziiniin melum orazisinde mey-
dana gotirilib kokiinli ebadi qoyur. Oguz kagan tiirkiin on
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boylik golunun — oguzlarin (o climladen azerbaycanlilarin)
ilk niimayendesidir. O, bir terafden goyle (anasi Ay
kagandir, bir arvadi gdyden diison is1q sliasiyla yera enir),
diger terofden yerlo (atas1 bozi forziyyelera gore okiizdiir,
ikinci arvadina torpagin yetirdiyi agacin kogusunda rast
golir) oalagelendirilir. Oguz hagqinda mifin uygur varian-
tinda baslangicda moekan miicerred gosterilse de, onun
soforlorinin  tosvirinde melum bdlgelorin  ardicilligla
golmasi ile doguldugu yeri do miisyyonlosdirmak
miimkiin olur. Maraqhdir ki, Oguzun 6 oglundan ve 24 ne-
vosinden téroyen nesillor do ayri-ayr tayfalar, sonra tayfa
birlogsmelori ilo xalglar halinda malum mekanlarda yer-
lasdirilir. Oguzun ilk igidliyi vehsi heyvandan — kiatdan
elini qurtarmasidir ki, hadiseloerin mekani folklorun epik
onanasinds Oziine genis yer tapan meso segilir.
Umumiyyetls, epik enenade gehremanin fovqeltebii
giico malik varliglarla — divlerle, ojdahalarla vurusu genis
tosvir olunur. Burada abstraktlasmis moekan bazon ikilesir,
yoni yeralti magarada (quyunun derinliklerinde) yasamasi-
na baxmayaraq divin cani basqa mekanda gostoerilir. Qadim
atosparoastlik goriislorinde «div» adlanan biitler inkar edili-
rdi. Islam da biitperestliyin logvi iizerinde pdhrelenmisdi.
Demsli, daha dolgun ve miitesekkil inanc sistemloerine
gora, icmanin oaqidesini deyismek iiclin hammin sitayis
etdiyi biit-tanrinin moekani «olinden alinmal1» idi. Ona gore
do Azerbaycan xalqinin «Malikmemmad» ve b. nagillarin-
da divin can1 6ziinden kenarda mehdud mekanda verilir.
«Can» aradan gotiirmadan dive qalib gelmek miinkiin ol-
mur. Biitparastlikde do beladir: gildon hazirlanmis heyvan,
qus vo insana oxsar baslar, govdeler canli sayilir ve xiisusi
xanalerde qorunurdu, onun geyri-adi giicline inanir, cansiz
heykalo sitayis edirdilor. O vaxta kimi ki, homin biitler en
adi zerbo ilo haminin gozii qabaginda cilik-cilik olurdu
(epik enenadaki divin cani saxlanan siisenin yera ¢irpilib
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sindirildig tok).

Hoar giin evden ¢ixib harasa yola diisiirtik, lakin heg
vaxt monzil basinin hansi istigameatde yerlogmosi barade
distinmiirik — simalda, cenubda, serqde, yaxud gorbde
olmast bizim ii¢lin praktik cehetden he¢ bir ehomiyyat
kosb etmir. Ulu acdad ise bu maseale barodo homise ciddi
sokilde gotiir-qoy etdikden sonra yola ¢ixirdi. Ve ayri-ayri
xalglarda diinyanin hansisa bir terofi ugurlu, basqa bir
torofi iso bad sayilirdi. Miisbeat xiisusiyyetlor Serqin adina
yazilir - guya Serqde dogulanlarin hayat1 isiqli ve giinesli
olur. Qorb ise 6liim yayan yer kimi miioyyonlosir, oraya
batan Giinaslo birlikde hayati sénenlor yollanirdilar. Sim-
alla miigeyisede Cenuba da iistiinliik verilir, istiliyin, sor-
vetin, soxavetin maskeni sayilirdi. Simal ise, oksina,
soyugun, saxtanin, ziilmetin, goddarligin veteni idi.

Nohayot, mokanin keyfiyyoti nosil, tayfa, soy
monsublugu ile miieyyenlesdirilmeye baslanmr. Ik
ndvbada, miinbit ve berokatli yerlori se¢ib maskunlasir vo
Oziinlinkiilesdirirdiler. Neslin ¢oxalib yayilmasi ilo moka-
nin qurulmasi sxemi daha miicerrod xarakter alir, evvelki
monsubluga gore konkret miioyyonlogsma prinsipi artiq fi-
ziki uygunlugla — diinyanin 6lkalera, serhadlera bdliinmasi
ilo naticelenir vo insanlar oturaq heyata alisib, sabit bir
mokana — Vatona baglanirdilar. Onlara maxsus torpaglar-
dan kenardakilar diismen hesab edilir. Beloco, moakan bir
grup insan li¢ilin «xeyirlasir», digerlori tigiin «sorlosirdi».
Hoamin goriisiin izlari indi do qalmagdadir. Bu giin haminin
gbziinde Ermanistan sorle dolu mekan kimi goriiniir, orada
yasayanlar ii¢lin iso Azerbaycan. Oslindoe bir-birine qarsi
duran, xeyir vo sor iglore bas qosan mokanlar deyil, onlarin
lizorinde yasayan insanlardir. Eloce do bir vaxtlar «Erme-
nistan» adlanan mekan da Azerbaycan tiirklorine maxsus
idi. Demoli, mokana miinasibatdo insanlar milli ve etnik
monafedon ¢ixis edonds ancaq ayaqlari altinda olani isiqls,
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giinosli hesab edir, ollori ¢atmayani ise qaranliqg, ziilmet
yer bilirdiler. Lakin Veten biitiin hallarda Vetendir, ulula-
rimiz obadi uyudugu iiclin dogmadir, onu yadlasdiranlara
gars1 Oguzun ruhunu yuxudan oyatmaq lazimdir.

Zaman barade miiasir vo arxaik tesevviirler do bir-
birinden esashi sekilde forqlenir. Umumiyyatle, zamanin
anilmasinda elmi, gergok, real amillorden ¢ox, ilahi, kenar
qiivvelerin yardimina arxalanirdilar. Zaman keyfiyyoto,
olameto malik - ya yaxsi, ya pis, ya da yaxsiligi-pisliyi
duyulmaz halda diisiiniiliirdii. Hansisa vacib ve shemiyyaet-
li iso baglamazdan gabaq kahinlere, cadugorlers, falgilara,
qamlara, samanlara iiz tutur, ugurlu giinii soraqlasardilar.
Ugur getiron giinii miisyyoenlosdirmaeden ne bir evin
bilindvrasi qoyulur, ne uzaq sefere ¢ixilir, ne do aile quru-
lurdu. Xos, xeyirxah giiniin «uzaq seferden» gec qayi-
dacagini bilende miixtelif merasimlor kegirir, onu sesloyon
mahnilar oxuyurdular. Qadimlorde zamanin atli olub
diinyanin dord terefine capmasina inam o qoder genis
viiset almigd1 ki, toekco ayri-ayr1 adamlar deyil, padsahlar,
sorkerdalor do miidriklerin soziinii dinleyir, nes giinde
miiharibalera, dovlet shemiyyetli islore bas qosmurdular.
Saraylarda xiisusi miinaccimlor saxlanilir, ulduzlar ve
miigoddes kitablar vasitesi ilo uygun an miioyyenlosdiril-
dikdan sonra tacqoyma merasimi kecirirdiler. Bas insanla-
rin bu ciir diisiinmasinin arxasinda ne dururdu? Zamanla
bagl mifik goriislerde tocriibe ve sinaglardan dogan o go-
naotler dururdu ki, vaxtin har bir kesiyinin bu ve ya basqa
ruhla, tann ile, kainatin biitév sistemine aid hansisa prin-
siple mistik, sirli alagesi mévcuddur. Har bir tanr1 6ziine-
moxsus xasiyyetine goro ya insanlara rogbet basloyir, ya
da diismen movqgedon ¢ixis edir, ona gore do onlarin noza-
roti altinda olan zaman da onlarin xarakterlorine uygun-
lagdirilir, ya xosboxtlik, ya da badbextlik getirirdi. Boyiik
zaman hissolori arasindaki dovrlerde miieyyen iller ayri-
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ayri tanrilarin adina baglanirdi. Vo har bir tanrinin il silsi-
losinin 0zii de foesillore, aylara, hoaftalore, glinlore
boliiniirdli, onlarin da her birinin 6z hamisi olurdu, buna
uygun olaraq zaman hissalorinin xarakteri do deyisir, bir
giin yagis yagir, bir giin bork isti ke¢ir, bir giin do giiclii
kiilekloar asirdi. Qis aylar1 soyuq, yay aylari ise isti olurdu.
Bu mifik inamin izleri Avropa xalglarinin, eloce do tiirkle-
rin macazi danigiginda qorunub saxlanmisdir. Azerbaycan
atalar soziinde belo ifadelorlo rastlasiriq: «Mart ¢ixdi, dord
cixdry, «Martin  hamisi, aprelin yarisiy, «Cillo atim
dordnala ¢apiry, «Bes giiniim gara, xos giiniim para» va s.
Bir moerasim negmesinde aylarin iicli insanlara diismen,
licli connat bagr kimi beroketli, ii¢cli asib-kesen, vurub-
dagidan, ticli de yigib-aparan idi. Gorlindiiyli kimi, tekce
zamanin boOyiik dovrii (il) deyil, kicik hissaleri de (ay,
hofto, gilin, saat) xarakterco forqli (xos, ya da bad) te-
sovviire goatirilirdi. Hoatta bir giliniin saatlar1 da eyni deyil,
biri biitiin baglangiclar ti¢iin ugurlu, digeri ise oksina,
folakatli, tohliikali sayilirdi. Belo vaxtlarda insanlar heg bir
goerar gobul etmirdiler. Zaman boélgiisiine olan bu miinasi-
bat, demok olar ki, biitiin xalqlarda 6ziinli gostormisdir.
Serqde b. e. a. I ylizillikde, Avropada ise yaxin tarixde —
XVI osrdon baglayaraq zaman bdlgiilorinin xarakterine
hesr olunan toqvimlar tortib edilmis, orada ugurlu, ugursuz
giinlor gdstorilmisdir.

Zamanin keyfiyyoto malik anilmasi onun dévrliiyli ba-
rodo ilkin tesevviirlerlo six baglidir. Diinyanin miiasir
gergok monzerasinin oksine olaraq mifoloji tefekkiirde
zamanin gedor-goalmazliyi tosdiglenir. Diinani, 6ten har bir
an1 qaytarmagin miimkiinslizlilyli zamanin daim ireli ad-
dimladig1 ideyasin1 ortaya atir. Bir ¢ox xalglarin goadim
goriislorinde gostorilir ki, dliinyanin ve baseriyyaetin tarixi
inkisafinin istigameti hadiseloerin sonsuz ardicillig1 ile
muayyonlosmir, dairoviliyi, qapali ¢evronin tam miistoqil
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xarakteri ilo nezoare ¢arpir: hansisa zaman koasiyinde Allah
torofinden bitmis sayilan ne vardisa, hamisi aradan
gotiiriiliir, har sey tozadon dogulub fealiyyet gostorir, var-
liglar, hadiseler tekrarlanir, 6zii do evvel neco mdvcud idi-
so, 0 sokilda. Ilkin dévranlar — ndvbae ilo dovretmo konsep-
siyasi tokco mifoloji sistemlorde 6ziine yer tapmirdi, hom
do ibtidai folsefode (meselon, midiya, misir, yunan) qobul
edilir ve biitlin hallarda mifoloji irsle six baglilig1 qorunub
saxlanilirdi. V.V.Yevsyukov zaman, moakan vo kemiyyaet
moafhumlarinin mifoloji doerkinin sebeblerini gdstermis,
zamanin dovriliiyli haqqinda goriisiin esxatologiyada —
diinyanin sonu haqqinda dini telimde daha genis viiset alib
yayllmaq imkani olde etdiyini vurgulamigdir. Xristian mi-
fologiyasinda Xagin ikinci golisi ilo diinyanin sonu ca-
tacagl gonasti iroli siiriiliir [192, 117-118]. «Dirilme»nin
ardinca haqqi tapdayanlara qarsi dehsetli mehkema quru-
lacaq, glinahkarlara qoddarcasina divan tutulacaq. Yer iizii
pisliklorden temizlonmekle Allahin abadi hokmranlig: to-
min olunacaq. Bu, axirat giinii — haqq-hesab 6dema zamani
kimi islamda da 6ziine xiisusi yer tapmisdir. Zamanin {i¢
pillali dovriiliiyli daireler seklinde gdsterilir. Avropa vo
rus tadqiqatgilar: xristian mifologiyasina istinaden bele qo-
naat irali siiriirler ki, «Bibliya»daki «miiqgoddes ahvalat»da
diinyanin yaranib omiir slirdliyii zaman biitovliikde ii¢ ta-
mamlanmig daireni xatirladir:

Birinci daire: diinyanin yaranmasi vo ilk insanlarin
meydana golmesi ile baslanir. Ademle Havvanin cennatdo
yasamalari, giinaha batmaqgla oradan qovulmalar1 ve Yer
tiziinde meskunlasib nesil tdretmalari ilo cevroe cizilir. In-
sanligin sonraki pozgunlagmasi, azgmhgr Yaradicinin
gozebi iloe garsilanib Diinya tufani ile naticelenir. Gi-
nahkarlarin meahvi ile dairenin radiusu baslangic néqtesine
catib qapanir.

Ikinci daire: mémin Nuh (Nuh haqqinda mif Azer-
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baycanda da genis yayilmisdir) diizeltdiyi gomi vasitosiyle
ailesini Boylik tufandan - su dasqinindan xilas edib in-
sanlig1 dir¢eldir, elo bil ki, diinyan1 — quslari, heyvanlari,
hesoeratlari, agaclari, bitkilori (bir ciitiinii qoruyub saxla-
magqla) tozeden yaradir. Lakin yeni insan nasli do tez-tez
haqdan iz donderib pisliklerle diinyan1 doldurur. Xristian
inancina goéra, baser Ovladinin bu dovrde islotdiyi on
bdyiik glinah Ata Allahin Yer liziine gonderdiyi oglu Xri-
stosu ¢armixa c¢okmesidir. Dogrudur, islam inanci1 Isam
peygombar — yaradicinin el¢isi kimi gobul etso do, Allah
oglu masalesi ile razilasmir. Guya lisus Xristosun 6liimiin-

Adamlo Xristosun

Hoavvanin sohidliyi
giinah

Birinci Ikinci Ucglincii
daire dairo daire

@ - zaman morhalalerinin baslangic ve sonunu birlesdiren, eloco
do dairalari bir-biriyle alagelendiren noqte

don sonra apostollar «teze» insanliq yetisdirirlor. Xristi-
anliga — tokallahliga inananlar nezerde tutulur. Yeno do
garsidurma ve pislikler aradan qaldirilmir. Belo ¢ixir ki,
xristian olmayan daha c¢ox diinya ohalisi basipozuqlugun,
Isa terofdarlar1 ise diizliiyiin miidafiesinde dururlar. Bu,
absurddur. Ciinki xristianliq haqqa dogru uzanan yolu
miioyyenlasdirse do, insanligin hamisini ardinca apara
bilmeamisdi. Xristian icmalari, kilseler hele tam kamilles-
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momisdi, basor dvladini tamamile algaq amellerden uza-
qlasdirmaga qgadir deyildi. Insanin bdyiikliiyiinii, Yaradici-
nin yaratdigi on bitkin varliq oldugunu, onu 6zilinlin oxsar1
kimi Yer iiziindo yerlosdirdiyini ¢ox-¢ox sonralar islamda
tosovviif¢iilor irali slirocekdiler. Xristianlara gore ise, in-
sanlar antixrist yolunu tutduqlarindan dehseatli mahkema,
haqqg-hesab ¢gokme zamanini yaxinlagdirib daireni qapayir-
lar.

Uciincii daire sxemde milommali qalir. Xristos di-
rilmakle (dirilma motivinin kokleri ategperastlik inanci ilo
baglanir) bir név insanligdan 6z ¢armixa ¢okilmesinin inti-
qamini alir, onlara boyiik mehkema qurdurur. Géresen so-
bob no idi? Axi, apostollar onun ideyalarim1 hoyata kegir-
migdilor? Allahin birliyine siginan milyonlarla insani
mosher ayagima ¢okmoek lazimdirmi1? Tedqiqatcilar qeyd
edirler ki, hoar ii¢ dovrde hadiseler bir-birini tokrarlayir.
Birinci diinya dairesi baglayib biten yerden yeni boyilik
diinya dairesi cizilir. Bu sistemda geyri-adi hal bir de odur
ki, dairelerin her birinin baglangict hom do onun sonunu
toskil edir (Cevroe hansi noqteden cizilmaga baslanirsa, o
noqtode deo tamamlanir). Bu ona isaredir ki, «cehen-
nomdon qovulmus insanliq son neticede miitlaq Allahin
hakim oldugu aleme diismali — geri qayitmalidir». Lakin
bu, eyni halin vo varligin uzun zaman kecondon sonra
cixdigr mekana — doyismez qalan cennote c¢atmasi kimi
basa disiilo bilmez. Faktiki olaraq cennatden qovulan
Adeamle Hevva idi, ancaq ora déonmaye can atan onlarin
bolke do mininci naslinin niimayendeloridir. Eloce deo
diinya da Ademle Havvanin ayaqlari ilk deyen andaki kimi
deyil, caylari, daglari, denizleri, golleri basqalagmisdir. Yer
lizlinlin her gqarisinda Adem G&vladlarinin  cesedlori
torpaqlasmisdir. Tebiat basqalasdiqca, canlilar onun sil-
tagligima uygunlagsmaga c¢alismisdir... Bizce, ayri-ayri
diinya dairelerinin ardicilligla yaranmasindan s6z gedo
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bilmeaz. Varliglarin azalib-coxalmasi, deyismasi, tabii sora-
itin basqa keyfiyyote diismoasi yeni diinya dairesinin
movcud diinyadan kenarda cizilmasi kimi basa diisiilme-
molidir. Eloce do insan hemise ancaq bir seyo dogru daim
can atir: ulu acdadinin goldiyi yero - connato qayitmaga...
Gergok hoyatda da homise 6ziine «cennat-mokan» qurmaq
arzusunda olur. Lakin Allahla elaqgasi iiziildiiyiinden giinah
istline glinah gatirir. O, miflerde OSliib-dirilse do, basqa
canlilarla, hotta ogyalarla evezlonse de, yer iiziinden ta-
mam silinmir. Clinki toxumunu (miiasir elmi dilde desok,
DNK-sin1) obedilik diinyada yerlosdirmisdir. Insan ancaq
Oziinli tam tanidiqdan sonra, diger varliglarla deyil,
«9nolhaqg» («Menam Allah») deyib Allahla da yox,
ancaq Oziinii 0zii ile miigayise edende tozeden haqqga qo-
vusur.

Ogor rus vo Avropa tadqiqatgilarinin li¢ dairede timu-
milegdirdikleri zaman ardicilli§inin modelini qursaq,
asagidaki menzers ilo rastlasariq:

Xristosun ¢armixa ¢okilmesi ilo diinya dairesinin qa-
panmasi, yeni diinya vo insan neslinin yaranmasi ideyasi
aglabatan deyil vo ¢ox giiman ki, xristian dini toroefdarlari-
nin diinyan1 Oziiniinkiilogsdirmek meylindon dogmusdur
(Bu meyl islamda ve basqa dinlerds de var). Ona gore ki,
fisus Xristosun ¢armixa ¢okilmesinden sonraki zaman asi-
rimlarinda diinya he¢ de 6z sakinlorinden Nuhun tufaninda
oldugu kimi tecrid olunmur. Eloece do diinyani mehv et-
moyoe tosebbiis do gosterilmir. Tarixde eramizin birinci
giinleri arofesinde ve ilk yiizilliyinde (sonralar da) buz-
lasma, dasqin, yaxud Giines istisinin ¢oxalmasi kimi
folaketlor bas vermir. Allah gozeblenib boylik qozalar
torotmir. Yalmz Isa torofdarlarindan bir necesi sohid olur-
lar. Bu da tebiidir. Islam da ilk sehid miiselmanlarin qani
hesabina oreblor arasinda genis yayilmaq imkani gazan-
migdir. Yeni yaranan din sistemi bagqa dini inanclar1 inkar
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etmali idi ki, 6zline comiyyetde yer tapsin. Unutmamaliyiq
ki, formalasdig1 caglarda diinyada xristianliq inancina qo-
sulmayan daha boyiik baser 6vladi mévcud idi (indi do) ki,
onlarin asas hissesi alt1 yiiz il sonra Islam yolunu tutmusdu,
bir qismi ise bu giinadek 6z ilkin aqidasinde (totemgilikdae,
samangciliqda, biitparestlikde, atespoarestlikde ve s.) qal-
maqdadir. Qoca Sergsiz diinya yarana bilmeadiyi kimi,
tokco xristian aqidesinin meydana golmasi ilo ikinci daire-
nin gapanmasi, yenisinin yaranmasi meantiqo sigmir. Fakti-
ki olaraq biitlin diinya xalqlarinin mifik tefoekkiiriinde es-
xataloji diislincaler (dlinyanin sonu hagqinda) var ve ilkin
caglarda yer {iziinii su basmasi onlarin hamisinda bu vo
basga sokilde 6zline yer tapir. Homin ideyanin misir, su-
mer-akkad ~ gortislori  ile  biindvresi  qoyulmus,
atogporastlikde halli yollar1 gdsterilmis, iudizmde ve xri-
stianliq gorislorinde timulesdirilib sistemoa salinmis, is-
lamda ise oroblorin mifoloji gorlislori asasinda daha da
tokmillasdirilmisdir. Homginin Axirat giinii — son dohsatli
mohkeme, haqq-hesab 6deme barodoki tesevviirlor do
tokco xristianligla mehdudlagmir, ondan ¢ox-cox avvaller
do mdvcud olmusdur.

Ugmeorhoalali (iigddvrlii) mifik diinya modelinin struktu-
runda zaman ardicillig1 qirildigindan, daha dogrusu, dondu-
rulub tezedoan baslandig1 seklinde gosterildiyinden dairalor
eyniformali olmaqgla yanas1 miistoqil zamanlarda yaranan
vo tamamile bir-birini tamamlayan (beazi ziddiyyitlerine
baxmayaraq) 6zge diinyalar tesiri bagislayir. Oslinde ise
zaman kosigsmolorinde basga diinya meydana golmir.
Unutmaq lazim deyil ki, birinci dovre gapananda onun
cevrosinden ¢ixmagi bacaran Nuh yeni he¢ no yaratmur,
sadoce olaraqg movcud olanlarin naslinin kasilmasine im-
kan vermir. Birinci dovreni ayrica diinya kimi gotiiriib in-
san vo basga canli varliglar1 tam ayirmaq isteseydi, Yara-
dic1 onlar1 yeniden eyni formada meydana gotirmoazdi. Da-
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ha dogrusu, ikinci daire tam basqa diinya olsaydi, insan
ovezinoe siiura malik 6zge varliq yaradilardi. Fakt budur ki,
bosor Ovladinin ayagir Yer iiziinden he¢ vaxt {iziilmiir.
Mbohz eyni neslin gan qohumlar1 olduglarina goradir ki,
birincilorin sehvini ikinciler, ikincilorin sohvini iso
ticlinciilor zoncirvari sokilde tokrarlayir. Demsli, tic dovrli
zaman modelinde dairaler yeni diinyalar seklinde cizilmur,
¢linki diinya yaranandan movcuddur ve hemise de mdvcud

/

11
MUBARIZO-
LOR DOVRU

I
QIZIL DOVR

11
OMIN-

AMANLIQ
DOVRU

& zaman morhalalarinin baglangic ve sonunu birlosdi-
ron, eloce do dairalari bir-biriyle alagelondiren ndqte.

olacaq. Zaman kecdikce ancaq onun xassasi vo formasi
doyisir. Baser dvladi daim 6z sehvini diizeltmeaye can at-
magqla ulu babasinin qovuldugu Allah seltenatine qayitmaq
arzusuyla yasayir. Ademin neasli zaman etibari ilo basqala-
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san diinyada 0zilinlii kamillesdire-kamillesdire Yaradicinin
yaninda yerini tutmaga ¢alisir. Ona gére do zamanin dovr-
lasmosi ancaq biitdv bir diinyanin igarisinde basqalasan
kicik c¢evralor soklinde tesevviire gatirilmalidir. Ulu
acdadlarimizin (qamlarin) tesevviiriindeki zaman ardicil-
ligima esason diinyanin mifik zaman strukturu asagidaki
sokilde qurulur (Sxema bax).

Sxemdoe mifoloji goriislore uygun olaraq dairelarin {igii
de eyni noqtede baslanir ve o ndqtede de sona catir. Bu,
onlar1 bir-biri ilo elagelondiren asas ve miihiim amildir ki,
zaman morhoalolorinin (dairalerinin) diinyadan kenara
c¢ixmasina imkan vermir. Ddvrlogmaler haqqindaki te-
sovviirleri xristianlarin Serqden iqtibas etdiklori siibhosiz-
dir.

Inkisaf etmis qodim imeadeniyyatlerin bezilerinde za-
man bolgilisii hemin tesevviirloera sdykenir. Masalan,
hindlilerin  dordmerhaleli zaman bolgiisii  «Avestay»
gorlislorine uygunlasdirilaraq sonsuz gosterilir:  birinci,
varliglarin meydana golme dovrii; ikinci, ancaq is18in, ugu-
run, bollugun, xeyirin moévcudlugunu sertlondiron qizil
dovr; digiincii, Sorin hokmranlig1 olo almasiyla folaketlorin,
miiharibelerin bagladig1 - miibarizeler dovrii ve dérdiincii,
Xeyirin Ser iizerinde golebasinden sonraki emin-amanliq
dovrii, yoni ilkin zamana qayidis™.

Bir maselo diqqgeti celb edir ki, boyiik ve kicik zaman
bolgiilorinin hamisinin sakrallagmasinda insan ve onun ta-
leyi 6n planda durur. Zoroastrizm telimine gdre, kainatin
movcudlugu iki oks qiivvenin xeyirle sorin — Ahur-Moazd
vo  Anhro-Manyunun daim qarsidurmast  osasinda
miieyyanlasir — bu sebabden geco giindiizle, soyuq isti ils,
hayat dliimle ovezlenir. Diinyanin yaranmasi ¢ox boyiik

*Hindlilorde zaman {i¢ merhaloden ibaratdir: a) ¢cigoklonme ve ugurlarla miisa-
iyot olunan qizil dovr, b) her seyin xarablagsmaga basladigr dévr ve v) mehv
olma dovril.
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zamanla migaiyot olunur. Bu, on iki min ile beraberdir.
Oslinde ategperastlik menbelorinde bu boylk dovr dord
morhaloye boliiniir: Birinci marhaloda, Azerbaycan atalar
sozlinde deyildiyi kimi, «Xeyirlo Sor qardasdir», hor ikisi
qonsuluqda — is1ql1 ve garanliq diinyalarda bir-biri ile alaqe
yaratmadan yasayirlar. Ikincide, he¢ kim ve he¢ ne arasin-
da forq qoymadan Xeyir isiqli diinyani, Ser qaranliq yer
altim1 meydana getirir. Uglinciide, Anhro-Manyu miihari-
boyo baslayir vo diinyan1 6z xeyrino doyisdirmaye calisir.
Dordiinciida, Xeyirlo Ser arasinda halledici doyiis bas tu-
tur, birincinin golebesi ilo naticelenir. Yeniden diinyada
omin-amanliq, diizliik berpa olunur. Isiq gdyden qaranlig
govur, Giinesin meydan1 genislonir.

Prinsipce, bu tosnifatla avvalki bolgii arasinda elo do
boylik forq nezere carpmir. Sadece olaraq, burada Ahur-
Mozdin yer iiziinde vo Anhro-Manyunun yer altinda bir-
birilerinden xabersiz 6z tebistlerine uygun varliglar bare-
de diistindiikleri {i¢ min ilde garsidurma bag vermir. Hor iki
torofde emin-amanliq hokm siiriir, lakin goelocek miihari-
boler, toqqusmalar ii¢lin zomin hazirlanir. Bezi tedqi-
qatlarda  (I.Braginski, A.Makovelski  V.Voliyevdo)
atogporastlorin zaman bolgiisii ligmarhalali gdsterilir. La-
kin dual goriislerde ciit reqomler — «iki» (xeyir-sor) vo
«dord»iin (su, od, torpaq, hava — ikisi xeyirdir, ikisi sor)
toklorle - «biry, «ligylo miiqayiseda Ustlin sayilir. Bu se-
bobden do diinyanin tam zamani tek sayla miieyyenlose
bilmeazdi. U¢merhalali mifik zaman bélgiisii daha avvalki
caglarin  gorlis  sistemlorinin  imumilegmasidir ki,
atogporastloer 6z dini telimlarini ona osaslanaraq qurmuslar.
Onlar baglangic iinsiirlerin xarakterine uygun olaraq ii¢ dai-
royo birini do olave etmis, zamanin ikisini Xeyirin, ikisini
iso Serin istiinliiyii ilo basa ¢atdirmiglar. Sakral zamanin
morhsalelers ayrilmasina Appennin adasinin godim sakinle-
ri etrusklarda da tesadiif edilir. Mohz roma madeniyyati
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onlarin asasinda formalagsmisdir. Demoli, zamanin dovr-
losmo sxemi atogporastlorden etrusklara, onlardan romali-
lara, romalilardan da yshudiloere ve xristianlara ke¢misdir.
Beloliklo, avropalilar miixtelif vasitelarle Serqin zamanin
dovrlogsmasi ideyasini menimsayib diinya haqqinda 6z
mifik tesevviirlerinin atributuna ¢evirmislor.

Todqiqatgilar xristian mifologiyasindaki zamanin dovr-
logsmasi konsepsiyasint diinyagériisli sistemlorinde xiisusi
hal kimi gebul etmadikloerini vurgulayir ve daha c¢ox
madeni yunanlarin bu baradaki goriisii tizerinde dayanirlar.
Ilk defo Hesiodun (b. e. o. VIII-VII astlor) toqdimatinda
bir-birini ovezloyen (atesperastlorde oldugu kimi) dord
boyiikk kosmik dovre rast golirik: diinyanin  «Qizil
dovriinnde insanlarin hayat1 xosboxt ve biitiin qaygilardan
konar idi. Hami1 bir-birine «can» - deyib, «can» - esidirdi.
Uroklordae tanrilara boyiik sevgi vardi. «Giimiis dovriipnda
— insanlar xarablasir vo tanrilar iiglin qurban kesmakden
boyun qacirirlar. Ona gore do Zevsin gozabine diicar olub
qurlirlar. «Mis dovriinnde veziyyet bir qoder de pislosir —
sag qalanlar arasinda paxilliq, nifret artib ¢oxalir, ogurluq,
talan ve miihariboloer baslanir. Insanlar bir-birine qarsi
diismen kaosilir, naticede 0z-0zlorini qirib qurtarirlar.
«Doemir dovrii» - sonuncu ve on acinacaqlisidir. Hor yerdo
satqinliq, exlagsizliq bas alib gedir. insanlar tanrilara qarsi,
tanrilar insanlara qarst ¢ixir. Hami yaxinina belo koalok
golir. Boagor Ovladlar bir-birinin ganin1 igmekden lozzat
alir. Bu hal diinyam1 biitévliikde mehve dogru aparir.
Todqiqatgilar Hesiodun sxemini xristian c¢evrovari dovr-
losmoasine oxsar sayaraq bildirirler ki, evezlonmekle za-
man morhalalori eslinde bir-birini tokrarlayir, lakin get-
dikce daha da tenazziile ugrayaraq diinya mehv edilir.

Zaman-moakan vehdeti. «Xronotoplar nazariyyasi»nndo
zamanla mekan vehdetde gotiiriiliir. Ilk defe Eynsteynin
islotdiyi termini (yunan mensali xronotop sdziiniin herfi
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monasl «zaman-moakan» demokdir) badii yaradiciliga
totbiq edon M.M.Baxtin zamanla moekan arasindaki qarsi-
ligh elagenin fikrin obrazli oksinde oynadig1 rolu gostor-
migdir. Onun teliminde zamanin mekandan ayrilmazlig
badii matnlorin gorti-mezmun kateqoriyasi hesab edilir.
Umumiyyetle, insanin metaforik diisiincesinde zaman ve
mokan alamatlori iki halda bir-birine qarisir, daha dogrusu,
biri digerini tamamlayir. Birinci halda, insanin iradesinden
asili olmayaraq bas verir, zaman yigcamlasdirilir, «badii
goriintiilii olur; mokan ise intensivlegir, zamani1 harokeato
gotirir, siijetin, hadisenin inkisafi ile genislonir. Zamanin
olamatlori mokanla agiglanir, mekan ise zamanin 6l¢iilme-
si ile derk olunur» [142,10]. Zkinci halda diisiiniilmiis
sokilde insanlarin 6zleri terofinden zaman mokanla bir-
losdirilir.

Zaman-mokan vohdetinin mifoloji goriislorde oksinin
do iki formasi miieyyenlosdirilmisdir:

1) Mifoloji ve badii diisiinceds sosial-adalet kateqo-
riyalarinin  (moaqgsedacatma, haqqg-adalat, biitdvlesma,
comiyyetin ve insanlarin harmonik veziyystlori ve s.)
mohdudlasdirilmas1 ke¢misloe golocoyin eynilosdirilmasin-
den irali galir. Masalan, connat, Qizil dovr, gehremanliq
osri, qodim haqigeatlor zaman1 kimi ideyalarin yaranmasi
vo yeri ke¢mislo olagoelondiyi halda arzulanan golacek
soklinde catdirilir. «Biri var idi, biri yox idi» mifik qenae-
tinde diinyada hale he¢ nayin start gétiirmoadiyi meqgamlar-
da zamanla mokanin biindvresinin vehdetds qoyulma-
sindan bahs olunur. Kainatda durgunluq hokm siiriir. Xaos
hele parcalanmamis, ilinstirlore ayrilmamigdar. Ciinki «za-
manin heraketi baslamayibsa, demsli, mekan ve zamanin
an1 da yoxdur» (M.M.Baxtin). Misalda «var olmaq» go-
lacayin, «yox olmaq» ise ke¢misin nisanasidir. «Bir diyar-
da bir padsah var idi» tesdiqi ile hereket meydana gotirilir
vo zamanla mokanin vehdeti bas tutur, durgunluq aradan
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gotliriiliir. Bundan sonra ise arzulanan gelaceye catma yol-
lar1 axtarilir.

2) Mokanla zamanin vohdati esxatologizme osaslanir.
Zamanla-moakan vehdetinin mifoloji derkinin bu formasin-
da golacok isigli deyil, hor seyin sona catmasi, moahvi
soklinde tesevviire gotirilir. M.M.Baxtin yazird1 ki, «bu
miinasibatde diinyanin sonunun folakatle ve tomiz dagil-
magqla, ya yeni xaos, ya da Ilahi hakimlikle neaticelonmaesi-
nin he¢ bir shamiyyeti yoxdur, - osas odur ki, biitiin
movcudatin sonu vardir ve bu son ¢ox yaxindir» [142,77].
Beloliklo, insanin mekan ve zaman haqqinda mifik
goriiglori ilo bagli problemlor miixtalif aspektli oldugu
iclin arasdirilmasinda ¢atinliklor meydana ¢ixir. Lakin xa-
rakterik vo tipik cehatlorini imumi sokilde gdstermokle do
olsa, diinyanin menzerasini canlandiran kateqoriyalardan
ikisinin (mekan ve zaman) Oziinemeaxsuslugunu veo
mithlimliiyiinii nezere ¢atdirmaq miimkiindiir.

Tirk-oguz eposunda zaman \G) mokan.
V.M.Jirmuniskiye asaslansaq, sdylayici terafinden eposda
Bayindir xan, Salur Qazan ve Qorqudun ¢ag1 Oguz tayfala-
rinin toradicisi Oguz xanin mifik zamani ilo miigayisede
guya tarixi osaslarla c¢atdirilir. Lakin «Dade Qorqud»da
gostarilon «oguz asri» oguzlarin he¢ bir moahdud tarixi ile
uygun golmir: «burada biitov xalqin tarixi ke¢gmisi monu-
mental 6l¢iide, epik ideallasdirilma formasinda oks olunur»
[194, 526].

Zaman vo mokanin tesviri mosalesine toxunanda ay-
dinlagir ki, eposda konkret vaxt vo yer aydin, anlasigli ol-
magqla beraber, hom do (¢ox hallarda) miicerred ve qa-
ranliqdir.  Siibhesiz, boylarin  her birinin  bilindvrasi
miieyyean bolgads ve bir xalq ¢er¢ivesinde qoyulmusdur,
sonra bagqa tiirk elleri yasayan genis orazilorde yayilaraq,
demok olar ki, beser oglunu iimiimmoadeni doayerlor
soviyyesine yiikselmisdir. Oziil kékde oldugundan eposun
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osas obraz vo motivleri hemin kdkden pohrelenen diger
milletlerin de epik enanasinde derin izler buraxmisdir. Bu
soboablordon do abidenin guya kenarda diisliniilib guya
bilinmez sebabe goére yaziya alindig1 earefode Azarbaycana
gotirilmasi haqqindaki genastlor asassizdir. «Dade Qor-
qud» kokden mayalansa da, V.V.Bartoldun miisahide et-
diyi kimi, biitlin hallarda yerli materiallarla, Qafqaz
bolgasinda [140, 120] tiirkdilli shalinin godim tarixi, etno-
grafiyasi, cografi seraiti, mifoloji goriislori ilo yogrul-
musdur. O, mayasin1 no Orta Asiya, no do Altaydan al-
migdir. Kdogoriler vasitesilo Azerbaycana, yaxud Anta-
liyaya gotirilorok [95, 321] yaziya kociiriildiiyilini ireli
siirmoak ise an az1 Qafqaz ve On Asiya tiirklerinin kékiinii
dode-baba yurdundan ayirmaq demaokdir.

Boylarda zaman ve mekan anlayislarina miinasibat bir
daha tesdiqloyir ki, Azerbaycan Dade Qorqud gohromanla-
rinin dogma yurdudur. Onlar ne kdgari-gelmadirler, no do
otlib-gedondirloar. Dada-baba kurqanlar da, 6z gebirleri do
buralarda yerlosir. Qonsularina — Qara doeniz otrafi
giirciilora, Xozoriistii qipcaqlara ve Trabzon i¢i yunanlara
miinasibatden hiss olunur ki, Qafqaz oguzlar1 turuklarin,
saklarin, midiyalilaran, massagetlorin, albanlarin varislori-
dirlor. Eyni kdkden olduglar tgiin Simalli qipgaqlarla
(Beyrok qipcaq qalasinda 16 il asr qalsa da), Orta asiyali
tiirkmonloarle (Qanturali «cici-mici»* [58, 85] tiirtkmen qiz-
larim1 beayenmese do) daha c¢ox qaynayib qarigsmis,
osmanlilarla siyasi dovlet idara¢iliyi ve din arasinda ikiti-
roliyin yaranmasindan miieyyen ¢aglarda uzaqlagsma meyl-
lori yaransa da, menavi deyerlore, adet-enensloere, ozan vo

*V.V.Bartoldun dediyi kimi, dastandaki oguzlar tiirkmenler olsaydilar, «Qanlt
Qoca oglu Qanturali boyu»nda bu sdzler esas gehremanin dilinden ¢ixardimi?
«Paos varasin, bir cici-bici tiirkman qizini alasan, nagahandan tayanim, {izerine
diisem, qarmi yirtila?..»//«Boas gedesen, bir cici-mici tiirkmen qizini alasan,
birden siiriigiib iizerine diisom, qarnt yirtila?..» Matndoeki «cici-mici» indiki
dilde «ince-mince» soklinde islenan s6z mo‘nasinda basa diigiilmelidir.
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asiq senatlorine bagliliq bu sapinmalardan her iki qardas
xalq1 xilas etmisdir. Bu moeselade tarix meydaninda kegmis
niifuzunu itirmis farslar, araebler ve xristian diinyasi od ro-
lunu oynasa da, qopuza, saza siginan oguz naslini kokiin-
den, soyundan ayira bilmemis, qardasin biri «hepimizy,
digeri «hamimizy, biri «sultanim», «pasamy, digeri «xa-
nimy», «bayim» deso do, tiirklilyline qayitmisdir. Ciinki
bayatli Dade Qorqudun sdyladiyi kimi, «gelimli-gedimli
diinyada qar1 diismenden dost olmaz». Ve dar giinlerde
yeno ulu ozanin sdzlerini yada salib bir-birilorine bagli-
liglarini niimayis etdirmislor:

Agzin {igiin 6liim qardas!
Dilin {igiin 6liim, qardasg! [58, 211]

Arxaik gehremanliq ve tarixi gehremanliq dastanlarin
zamanin 9sas ¢ix1s forqleri, tadqiqatcilar torafinden asagi-
daki sekilde miiayyenlosdirilmisdir:

1.Eposlarda zamanin ilkin miihiim slamati ondan iba-
rotdir ki, tosvir «baslangic»la — «diinyanin usaqlig» c¢agla-
riyla ve her hansi bir etnosun asasint qoyan ilk niimayen-
do ile olageli sokilde —sonraki inkisaf merhalalarinde to-
bagoelosorken yaranan biitiin miixtelifliklor nezere alin-
magla verilir (Propp V.Y., Neklyudov S.O., Korogh X.Q.,
Saraksinova N.O., Kudiyayarov A.V.). Bu dovrii imumi-
losmis halda «mifik zaman» kimi islotmek daha
diizglindiir. «Oguz kagan» dastaninda zamanin ¢ixis1 mahz
bu sokildadir:

UYGUR OGUZNAMOSININ AZORBAYCAN TURKCOSINO
TRANSKRIPSIYASI CEVRILMIS QARSILIGI

«Bolsungil deb dediler. | «Qoy olsun dedilor. Onun
Anun anagusu osbu turur. | goriiniisii, bax  budur...
Taki mundan son sevinc | Bundan sonra sevinc tapdi-
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tapdilar. Keno giinlorden | lar. Giinlorde bir giin Ay
bir Ay kagannun kozii | kaganin gozii parladi, erkek
yaritb bodadi, erkek ogul | ogul dogdu» [78, 10]

togurd».

2.Zamanin eposlarda ikinci xarakterik epik soraiti
onunla sartlonir ki, birincinin oksina olaraq hadisaler «fan-
tastik yozumda deyil, haqigaten bas vermis kimi goebul edi-
liry [239, 229].

Dinloyenlor onlara miioyyen tarixi dovriin ciddi qay-
naqlar1 tok yanasirlar. Bu, eposlarda «emprik zaman»in
oksi hesab edilir. «Kitabi Dade Qorqud»da rastlasdigimiz
ilk tosvire diqget yetirak: «Rasul oleyhissolam zemanina
yaqin Bayat boyindan, Qorqut ata diyerler, bir or qopdi.
Oguzin, ol kisi temam bilicisiydi, - ne diyerse, olurdi.
Gaibden diirlii xeber soylordi. Hoq teala anmn kénline
ilham edordi...» [58, 31]

Motnde tarixi zamanin biitiin olamstlori O6ziine yer
tapmisdir. Belo ki: a) tarixe belli dovre — Moahammad
peygemberin yasadigl zamana, b) melum tayfaya — Bayat
boyuna, Oguz elino isaro vardir. Lakin homin fikirlerin
Oziinde arxaik diinyagdriisiiniin izleri de qorunub saxlan-
misdir — Qorqud ata gelacekden xebarler verir, Allah onun
konliinii ilhamlandirir.

«Kitabi-Dada Qorqud» oguznameloarinin spesifikliyini
sortlondiren amiller asas hadiselora — boylara ke¢moazdon
avval 6ziinii gostorir. Ancaq bu tokce arxaiklikle (mifiklik-
lo) tarixiliyin eynilosdirilmasi ilo bagl deyildi. Oslinde
mifik zamani1 emprik zamanin igerisinde oriden ozanlar
tirkiin tarixinin uzaqhigini, ilkinliyini tesdiglayirdiler. De-
do Qorqudun eposda zamanin 6ziinii — hadiselerin yeku-
nunu, naticesini mivyyonlesdiron soxs kimi teqdimi go-
storir ki, ilk climlade onu konkret dévrle baglamaq oldugca
sorti xarakter dasiyir. Ciinki belo edilmesoydi, onun zama-
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n1 gabaqlayan kelamlarina inam azalardi: «Qorqud ata
ayitdi: «Axir zamanda xanliq gerii — Qayiya degoe, kimseno
ollerindon almiya. Axir zeman olib giyamet qopinca bu
didigi Osman neslidir. Isde siirilib gide-yiirir...» [58, 31]
Yaziya alindig1 (ya da iiziiniin kogiiriildiiyii) dovrde oguz-
namoelorin miigoddimesinde katibler terafinden Osmanli
saraymnin xeyrine xeyli deyisiklik edildiyi gbz qa-
bagindadir. Birincisi, «Kitab»in adinda ve boylarda «De-
do» kimi tesdiglenen Qorqud burada «ata» seklindadir.
Ikincisi, selcuglarin tarix sehnesinden cixarildig1 orafods
tiirkiin  basqa qolunun dir¢elmasi ideyasinin  mohz
gercoklik  kimi  formalasdirilmast miieyyen dovriin
mohiirniin sonradan vurulmasi demokdir.

Diqget yetirin: baglangicda {i¢ dofo «ata» kimi verilon
Qorqud miidrikliyini, ululugunu tosdigleyen kelamlara ke-
cilonde «dedowlasir, aslinde 6z adma qaytarilir. Ciinki
artiq katibloer maqsadlerini hayata kegirib tiirkiin selcuqlar-
la bitib-tiikenmadiyini ¢atdirmisdilar. Bu, ¢cox ince mase-
ladir. Ancaq faktdir: miigeddimade do dord abzasdan
ticlinde ata (Kicik Asiya tiirklerinin teleffiiziine uygun)
kimi ¢ixis eden Qorqud dordiincii ve osas hisseda (ona
goro osas hissadir ki, avvelki abzaslarda onun haqqinda
qisa moalumat verildiyi halda burada yaratdiglarina iiz tutu-
lur) «Dadoa» soklinde toqdim olunur: «Dada Qorqut soy-
lamis...» [58, 32] Bu hal tesadiifi xarakter dasisaydi,
miigeddime matninds Qorqudun sonraki taqdimlarinds bir
yerde do olsa, tozeden «atanya qayidis nezere carpardi.
Halbuki bir daha onun bu telaffiizii yada diismiir. Ozii de
S.Olizadenin miisahidesine gore, Drezden niisxesinde bu
sozlor hor defe qalin herflerle yazilib nezere carpdiril-
misdir: «Dade Qorqut bir doxi soylamis. Yaxud: «Deado
Qorqut soylamig, gorelim, xanim, no sOylamis» [58, 32].
Dade Qorqudun dilinden sdylenen aforizmler aslinde ka-
tiblor torefinden onun xalq arasinda gozib-dolasan osl
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miudrik kelamlarina uygunlasdirilaraq yazilmis, metne ola-
ve edilmisdir. Burada megqsed Islam miihitinde eposun
yazili matninin genis yayilmasina sorait yaratmaq idi. La-
kin avvelki {i¢ abzasdaki fikirlorin asilanmasindaki qaye
ilo heg bir alaqgoasi olmadig1 {igiin «ata» kimi deyil, aslinda
oldugu sokilde saxlanilmigdir.

Miigeddimenin sonunda qadinlarla bagli Ozanin gon-
aotlori miistoqil aser, yaxud matn tosiri bagislayir. Ciinki
orada sdyloenan fikirlerin ne Dada Qorquda aid aforizmlor-
lo, no oguz-selcuk, no oguz-osmanl adetlori ilo, no do
boylarla seslogsmesi var. Zaman ve moekan baximindan da
olduqgca forqli detallar nozere ¢arpir. Eloce do ayri-ayr
boylarda emprik zaman kimi goétiiriilon epik tosvirde bozon
konkret mokan gostorilir: «Bir giin Qam gan ogli xan
Bayindir yerinden turmisdi. Sami giinligi yer yiiziine
dikditrmigdi. Ala seyvani gdy yiizine asanmisdi. Bin yerdo
ipoak xal¢a dosenmisdi». [58, 34]

Bu tesvir tarixi zaman ve mekan baximindan melum
dovrle seslesir. Oguzlarin basgisi ilde bir dofe boyiik bir
maclis diizeldib goriilon isleri yekunlasdirar, bayleri
xidmetlorine gore miikafatlandirar, golon il ii¢iin todbirle-
rini s0ylayer, tokliflori dinleyib miizakire edordi. Tiirk ta-
rixinde «toy», «qurultay» adi ile taninan maclis idaragi-
likde 1lk demokratik institutlardan biri idi. Dastanda hemin
tarixi morhale Umumilasdirilir, beadii formaya salinib
asagidaki metnde emprik zamanin ille miieyyonlasen kigik
dovriine aid (il arzinds bir defo tekrarlanan) hal kimi teq-
dim olunur: «Xanlar xan1 xan Bayimndir yilde bir kere toy
edib, Oguz beglerini qonaqlardi. Geno toy edib, atdan
aygir, dovadan bugra, qoyundan qog¢ qirdirmisdi».

Ik baxisda boyda mekanin tesviri konkretlosmoyo
dogru meyllidir. Lakin arxaik gehremanliq eposlarinda ol-
dugu kimi, burada da zaman tii¢ cadir sokilli mifik diinya
modelinin tosviri ile yekunlasir. Ona gdre do xan maclisle-
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rini tarixiliyin elamati tok gotiiriib oguzlarin Azerbaycanda
oturaq hoayata bagladiglar cagla alagelondirmak miimkiin
olmur. Manbslerde do bu hal daha avvalki ¢aglarla elaqge-
londirilir. Herodot skiflorden danisanda onlarin bir adetinin
tosvirini verir ki, eposdaki Bayindir xanin maclisini xatir-
ladir.

Sual dogur: meatnde hadiselor ilin hansi marhalesinde
baslayir? Axi, tarixi-qgohremanliq eposlarinda zaman boazen
on kicik hissesine qoder (saatla, giinle, ayla, fasille, badii
dilin imkanlarindan istifade edildikde ise «yeller asenda,
giin doganda» seklinda) konkret gostarilir. «Dirse xan oglu
Bugac...» boyunda hadiselorin zamani poetik fiqurlarin
motno ustaligla daxil edilmesi ilo miioyyenlosir. Belo ki,
toy maclisine ¢agrilan Dirse xan seher tezden — «alar sa-
bah galqubani yerinden uru turib, qirq yigidi boyma alib
Bayindir xanin sohbatine goalir».

Bu epizodun moehz yaz giron orofede bas verdiyi iso
dolay1 sekilde toqdim olunur:

«Salqum-salqum tan yelloari asdiginde,

Saqallu boz ac turgay sayradiqda,

Saqali uzin tat ari banladiqda,

Bodovi atlar issini goriib ogradiqda,

Aqli, qarali se¢on ¢agda,

Koksi gozol qaya taglara giin degendo,

Bog yigitler cilasinlar bir-birine qoyulan cagda.
[58, 34]

Zaman vo mokanmn bu geder genis, konkret sokilde
tosvirine ancaq yazili odebiyyatda rast golmoek
miimkiindiir. Sifahi epik @nenads ise nadir hal kimi nezere
carpir. Dogrudur, birbasa hansi zamandan bohs acildig
geyd edilmir. Lakin poetik ifadeloerin arxasinda gizlenen
anlamlardan anlasilir ki, yazin gelisinden s6hbeat gedir.
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Ciinki qisin soyugu torpagin iistiinden olini tamam gotiir-
momisdi, «salxim-salxim dan yelloeri asir», «boz toragay-
lar» ona gore ac oOtiirler ki, holo tobiotde tam oyanma bas
vermayib, bitkiler clicormayib, yemayoa bir sey tapmuirlar.
«Boadovi atlarin yiyesini goriib kisnomesinno do sobob
odur ki, artiq isti-soyuq yuvalar terk etmek zamani golib
catmigdir. Eloce do Novruz yaxinlagdigr iiclin «saqqali
uzun tat kisilor azan ¢ekirnler, Qalin Oguzun «golini-qiz1
axir c¢orsonbade bezenib-diizeniry, giiniin «aglyy, yeni
is1qh, glindiizlii ve «qarali», yoni gecali, qaranliq caglar
bir-birinden segilir. Nohayot, yaz girondo «koksli gozel
bdyiik daglara giin deyir», igid bayler, gohromanlar mey-
danlara axisib bir-birileri ilo giilesir, doyls sirlerini me-
nimsayirlar.

Boyda bir ilin dairesinden ¢ixib miixtelif dovrlere
diison basga hadisalerin do ¢ixis1 baharla slagelondirilir.
Bayindir xanin maraqli adetinden behs acilanda iki kigik
zaman morholasine isare olunur: onun amri ile «bir yazda,
bir do payizda buga ilo bugrani savasdirardilar»y. Lakin
ozanlar matnde on beg il Otiiriilmiis vaxti (usaq nozir-
niyazla diinyaya gelonden sonra on bes yasina gironadok
no hadise bas verdiyi buraxilir) boyun basladig1 zaman ve
mokana uygun sokilde davam etdirirlor. Adama elo goalir
ki, bu elo Bayindir xanin toy qurdurub Qalin Oguzun biitiin
boylerini yanina topladigt hemin bahardir: bir yerds ag, bir
yerde qirmizi, bir yerde do gara otaq qurulub... Ciinki bu-
raxilmis, «sixisdirilmis zamany» orzinde oslinde ancaq bir
sey doyismisdi. Dirse xan tek deyildi, oglu ile birlikde
maclise godem qoyurdu. Qalan masalalor avvelki kimi
qalirdi. Yeniden ohateli tesvire yer verilir vo hadiselor
ofsanavi macradan ¢ixarilib (yeni Bugacin nazir-niyaz, al-
qisla mociizeli dogusunun naticesi olaraq onun geyri-adi
varliglarla miicerrod moekan ve zaman ¢or¢ivesindo
miibarizesine hesr olunmur), xalq adet-enenslorinin fo-
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nunda ailo-meiset soviyyosine endirilir.

Zaman ardicilliginda boyiik dévriin sixisdirilmasindan
sonra hadisenin yene yazla baslamasi hem de boyun
birtipliliyini temin edon vasitedir. Struktur baximindan
yazda osast qoyulub diiyiinlonen hadise bir név hemin
noqteden — yaz vaxtindan da davam etdirilir. Burada on bes
illik forq bir do ona gore hiss edilmir ki, zaman1 6z arxa-
sinca aparan osas obraz meydana gotirilir vo o, gohre-
manligla ad-san qazanir: «Maeger, sultanim, gene yazin
bugay1 saraydan ¢ixardilar. Ug kisi sag yaninda, ii¢ kisi sol
yaninda demdiir zencirle bugay1 tutmigdilar. Galiib meydan
ortasinda qoyu verdiler. Magor, sultanim, Dirse xanin
oglancigl, iic doxi ordi usag1 meydanda asuq oynarlardi.
Bugay1 qoyu verdiler, oglanciglara «qag¢» dedilor. Ol iig
oglan qag¢di, Dirse xanin oglancugi qagmadi. Ag meydanin
ortasinda baxdi-turdi».

Boyda ti¢lincii miithiim hadisenin do ¢ixis1 yazla alage-
londirilir. Bunlar tosadiifi xarakter dagiyirmi, yoxsa hansisa
sistema, inama baglanir?

Azoarbaycan tiirklerinin moigetinde bahar foslinin
mithiim ehemiyyet kosb etmasi danilmazdir. Yazla her sey
tozolenir, xeyirliyo dogru atilacaq addimlar iigiin zemin
hazirlanir. Hatta kiisenler barisirlar. Eposda ata-ogul (ser-
xeyir, qis-yaz) garsilasmasinin, daha dogrusu, togqusmasi-
nin biindvrasi ikincinin ad-san qazandigi giinden qoyulur.
Lakin birincinin tam sorlesmaesi liclin ndvbaeti yaza qoder
vaxt sorf olunur. Ciinki serxislatliler qisin sazagini atanin
tiroyine Otlirmali idiler. Yayda baglanan fitne-fosad yayda,
payizda behre vero bilmoazdi. Bu halda Bugacin qayidisi
(6liimciil yaralanandan sonra Xizirin yardimi ile sagalmasi)
miimkiin deyildi. Beloco il orzinde Dirse xanin ndkerlori-
nin fitnekar haroketlorinin tesvirinden sonra ov sehnasi
golir.

Oguzlar {igiin ov ve ddyiis meydant hem ad-san qa-
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zanmaq, hom do dincelmak, aylonmak yeri idi. Lakin boy-
da elin ugurunu teyin eden, beroketin, bollugun tomi-
natcisina ¢evrilon moekan (ov yeri) xoyanatkarliga da sahid
durur. Yena do «alar sabah Dirse xan yerinden uru turdi.
Oglancugin yanina alib, qirq yigidin boyuna saldi, ava
¢iqdi..» Bu sehar do eyni sokilde Dirse xanin on yeddi il
qabaq Baymdir xanin maclisine yollandigi ve «qara
otaqla» rastlagdig1 seherin tesvirindeki misralarla toqdim
olunur: «Salqum-salqum tan yellori asdiginde...»

Bir boyda eyni nozm pargasinin oldugu kimi iki defoe
islonmosini neco qiymstlondirek? Epik enenede qazax,
0zbok, xakas, qirqiz tiirklorinin biitévlikde nezmle yarat-
dig1 eposlarda poetik moaqamlarda misra, beyt, bond tokra-
rina rast golirik. Yazili adebiyyatda da mesnevilerde bu
haldan {islubi fliqur kimi faydalanirlar. Lakin tosvir hissasi
nasrden ibarat «Kitabi-Dade Qorqudy {i¢iin, imumiyyatle,
xarakterik olmayan bir formanin mévcudlugu gosterir ki,
epos arxaik gatlarda tamam basqa golibde yaranmis ve bi-
rinci boydaki biitiin hadiselerde zamanin ¢ixiglart yazin
golisi ile miieyyenloesdirilmisdir. Oguzlar ugur ve ugur-
suzluglarini ilaxir ¢ersenbalerde tebiatde Gziinii gosteran
bozi amillorlo — salxim-salxim dan yellorinin osmasi
(tiirklerin aski ¢aglarda Dan tanrisina inanaraq qurbanlar
kosmislar), «koksii gbzel boyiik daglara giin deymesi (da-
standa dag kultuna inam da ¢ox qiivvetlidir) ve s. olage-
londirmisler. Bu enene sonraki ¢aglarda poetik anlamda
gotiirtilmiis vo oksar hadisaloarin ¢ixis1 yaza aid edilmisdir.

Beloliklo, hor iki zaman anlayisinin bir-birinden forqi
g6z qabagindadir. Oger birinciler mifik «qizil osr»e aid
edilirse, ikincilordo dovr konkret tarixi olamotlorlo clo
olagelendirilir ki, ger¢aklik, realliq tosiri bagislayir. Birinci
dovrde yaranan eposlar sifahi sekilde ikinciye kegondo
mifik strukturlar da gergoklik perdesine biirliniir, tanrilar,
ilahi qlivveler insanlagdirilir, geyri-adi sokilde tesevviire
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gotirilon varliglar tobii halina qaytarilir, ilkin mena tutumu
derin gatlarda qalir. Halbuki zamana aid iki baxigsdan biri
digerinin oksini togkil edir, arxaik eposun baglangici mifik
ilkin yaranislar dovriiniin menzerasini yaratdig1 halda tarixi
gehromanliq dastanlari elo hadisalare iiz tutur ki, dinlayici-
lore bas vermasi bolli olsun. Tarix faktinin tam moanzerasi-
ni yaratmaq moqgsodi dasimir, sadece iizde olan bir-iki
olameti (hadisenin bas verdiyi yeri, tayfa adlarmni, tarixi
soxsiyyatlari vo s), ya da son naticoni matne daxil etmoklo
xalqin tarixi-qgohremanliq salnemesini yaradirdilar. Mese-
lon, nagil ve dastanlarda hadisalor allahdan basqa heg kos
olmayan zamanla alagelenib namealum padsahla, namalum
Olke, sehar — mokanla, sehirli, geyri-adi varhiglarin istiraki
ilo inkisaf etdirilir vo mdciizonin kdmeyi ile ¢alinan gole-
boy ile yekunlagir. Digor terafden, ager eposda hadisenin
¢ixislt haminin tanidigt Demirqapit Derbendda, Gdygada,
Trabzonda, Tiflisde, Bagdadda, Qarsda, Olince galasinda
vo b. yerlorde malum zamanda (Mehammad peygonbarin
yasadig1 dovrde, Osman qazinin hakimiyyati ¢aginda ve s.)
baslanirsa, sonraki ddylislerin de gergokliyine siibhe ilo
baxilmir. Vo «Dado Qorqud» ona gore spesifik xiisusiyyot-
li dastandir ki, onda zaman ve mekan anlayisininin her iki
cixis-baslangic formasindan istifade olunur. Lakin els boy-
lar var ki,

A) zaman mifik anlamdadir: «Duxa qoca oglh Dali
Domrul boyu», «Basat Depegodzi 6ldiirdigi boy», «Dirse
xan oglh Bugac boy», «Salur Qazan tutsaq olub ogli Uruz
ciqardigi boyy.

B) Ve emprik-tarixi zamanla baslanan boylar daha ¢o-
xdur:  «Salur Qazanin evinin yagmalandigi  boy,
«Qamboreanin ogli Bamsi Beyrak boyu», «Qazan bag ogh
Uruz bagin tutsaq oldig1 boy», «Qanli qoca ogli Qanturali
boyu», «Qaziliq qoca ogli Yeynok boy», «Bokil ogh
Omranin boyu», «Usun qoca oglu Segrok boyu», «i¢
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Oguza Tas Oguz asi olub Beyroak 6ldiigi boy». Ancaq ha-
disalorin ¢ixis1 emprik xarakterde olsa da, siijet xottinin
inkisafi prosesinde ¢ox hallarda basqa axara diisiir

Maraqhidir ki, Dade Qorqud obrazinin 06zii mifik
moadoni gohroman soaviyyesindedir, onda ilkinliklo bagh
olametlorin galiglar1 bir ne¢o boyda hiss olunacaq derac-
adadir. Elace do onun ad qoyma xiisusiyyati, aksar boy-
larda xatirlanir. Biitovliikkde gotiironde epos Dade Qor-
qudun diinyaya real golisi ilo baslanir, ilk baxisda elo tosir
oyanir ki, mifik zaman arxada qoyulmus, tarixe bolli ha-
disar 6n plana ¢akilmisdir. Oslinde ise «Kitabi-Dade Qor-
qud» ad1 altinda miixtelif dlinyagoériislorinin (zaman etibari
ilo bir-birinden beazen min il masafasi qoder ayrilan)
mohsulu olan, yaziya alindigi dovrde ad ve mekan iimumi-
liyi asas gotiiriiliib bir-biri ile alagelondirilmisdir.

Eposun uzunluq «toposy»larini, yaxud «xronoakt»lari
miuayyonlogdirilorken onun yarandigi dovre aid elamatler
— diinyagoriisii sistemlori, adat-onensler, tarixi sorait ne-
zoro almmalidir. Umumiyyetle, todgiqatgilar epik one-
nada, xiisusile eposlarda isloenan zaman uzunlugunu — ha-
diselor baglayib bitenadek olan dovrii «topos», yaxud
«xronoakty (vaxt ardicillig1 akti) adlandirirlar.

Arxaik-gohromanliq dastanlarinda badii tesvirin ohato
dairesinin spesifikliyini gostoron amillerden biri — hadise
vo heroketlorin miibaligali sokilde haddinden artiq uza-
dilmasidir. Tasvirde 6ziinii biruze veron bu hala elmi ade-
biyyatda «uzunluq toposu», yaxud «xronoakt» deyirlor.
Azorbaycan eposlarinda bir qayda olaraq uzunluq toposlari
bir-birine oxsardir, enenovi xarakterdoadir.

Umumiyyetle, diinya xalglarinin epos yaradiciliginda
uzunluq toposlariin iimumi mazmunu beladir:

a) qohromanin tokbasina miibarizasi; bir ne¢o moarho-
laden (¢ox hallarda ii¢) ibaret olur, zaman adi qaydada
tosvir edilir, geco giindiize cevrilir, {i¢ giin, ii¢ geco kegir,
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lakin bu adiliyin igerisinde elo bir sirli alem gizlenir ki,
onu tam derk etmak {i¢iin asrlori adlayib ilkinliye bas vur-
magq lazim golir;

b) monzil basina ¢atmagq tigiin gat edilon yol; qohro-
man sehirli agya ve tapsiriq ardinca gedir, illor bir-birini
ovazloayir, ancaq ona elo golir ki, sanki zaman preslonib,
miibarize aparan boazen «kosmik siiretle» hoaroket edir,
«ugury, bir ayliq isini bir saata yerine yetirir, lakin vaxt
doyismalorini hiss etmoadan bir sirli mekandan digerine
catir, tobii olametlorin belo bagqalasmasi (gecenin giind-
izle, qisin yazla avezlonmesi) bir géz qirpiminda bas ver-
diyinden zaman uzunlugu duyulmur.

Zaman uzunlugu toposunun bu iki formasi epik ane-
nodo osorden osere miixtelif poetik ve fuksional
xlisusiyyotlor kosb edir. Masalon,

* Elo mifoloji epos ve nagillar var ki, orada hadisala-
rin zaman ardicilligt vo uzunlugu ilin dord fasli ila
miiayyanlagir, biri ilo baslayib digerlerini adlamagla so-
nuncuda tamamlanir;

e Basqa funksiyada hadisalor bir fasil (payiz, yaxud
qis, yaz, yay) ¢ar¢ivasindan kanara ¢ixmir;

e Bazon zaman har hanst bir makanin tabii soraitino
uygun alamatla miiayyanlasir, quzilgiiller agir, agaclar yar-
paqglayir (bahara isaroedir), simsok c¢axir, baglar bar verir
(payiza isaradir). «Dade Qorqud» da sularin cogsub dagsma-
s1, daglarin ucaligt mokanla zamani sortlondiren osas
olametlorden biridir. Belo ki, Oguz beyleri uzaq yerden
vatons qayidanda ilk olaraq tebiet varliqlarina iz tuturlar:

...Qarsu yatan qara dagdan

asub goldiiginde-kecdiigindo
Beyrok adlu bir yigide bulasmadinmi?
Tasqun-tagsqun sular1 asub geldiigindo-kecdiiginde
Beyrok adlu bir yigide bulasdinmi?..» [58, 61]
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Yaxud:

«Argab-argab qara tagin yixilmigdi, ucaldi axir!..
Qanlu-ganlu sularin sovulmusdi, ¢agladr axir!..»
[58, 66]

o Oisla yaz antiteza saklinda qoyulur; ugursuz hadise-
lor qisla, gelebaler, yaranislar yazla baglanir.

Ikinci misalda Beyroyin vetenine golib ¢atdigi, ata-
anasimna qovusdugu zaman ve moekan «yixilmis dagin te-
zoden ucalmasi», «qurumus sularin cosub caglamasi» ilo
olagelendirilir.

e Zaman toposlart epik ononada qohromanin yas
marhalalari asasinda verilir,

o Vaxt siiratli gostarilir, «Ay kecdi, il kegdi, on bes
yasinda bir oglan oldi» climlesinds boyiik bir dovr sixisdi-
rilmis sokildedir.

e Zamamn torsina domnmasina, geri qayitmasina —
qocanin cavanlasmasi, 6lonlorin dirilmasi halina da rast
golirik.

Bu hallar bir mekan daxilinde zaman uzunlugunun
funksional ve poetik alamatloridir.

Qohromanin seyahatlori ve seferlori bir makanin dai-
rosinden ¢ixib Olkalerle, caylarla, denizlerle, gollerls,
daglarla, mesolorlo miisaiyet olunur. Bu halda zamanla
mokan olamatlorinin olagelonmesi, bagliligi yaranir vo
«xronotopy» (vaxt-yer) soklindea tasvir edilir. «Xronotoplar»
eposun badii sisteminda xiisusi poetik funksiya dasimaqla
yanasi, hadisalorin zaman uzunlugu ve mekan yerlogsmaosi-
ni abstarkligdan konkretliyo dogru aparan osas vasitolor-
doen biri kimi ¢ixis edir. M.M.Baxtin «zaman-moekan an-
layisinin obrazli sokilde ve vasitelerle ifade edilmasi»
soklinde ilimumilesdirerak gosterir ki, «Cox sulardan
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kecdiloar, cox daglart asdilar» - deyonds vaxt moakanla qo-
vusuq haldadir ve tesvirin «xronotop»lugunu sortlondirir
[142, 132-134].

Faktiki olaraq epik anenado hoem zaman, hom do me-
kan gehremanin sorle tokbasina miibarizesinin davamli-
ligina yardim eden vasite rolunda ¢ixis edir. Ona goro ki,
har ikisi epik heroketin xarakterini nece var, elo, daha
dogrusu, eser yaradanin nazerde tutdugu sokilde gostor-
moklo daha feal vezife dasiyicisina cevrilir. Sanki gohre-
manliq miibarizesi baglayandan qurtaranadek obrazla me-
kan rollarin1 dayisdirir. «Dag yerindon oynayir», «ne-
rildeyir», «buludlar kisnayir». «Kitabi-Dado Qorqud»da
hotta gehremanlar 6z giinahlariin sebabini mekana aid
amillerde axtarirlar:

«Qazan bag burada yurdlen xeberlosmis, goralim, xa-
nim, no xobarlesmis; Qazan aydir:

Qum qumlamayim quma yurdum!

Qulanla sigin-keyikoe qonsi yurdum!

Seni yagi neraden darimis, gozel yurdum!

Ag ban evin dikilonde yurd1 qalmis...[59, 301]

Bu o sebeabdendir ki, godim zamanlarda yurd ve doylis
yerlori uguru, golebeni tomin edon osas vasite kimi
miigeddeslesdirilir, yolunda canindan kegon igidlerden ¢ox
hamin makanlar xatirlanirdi.

M.M.Baxtin tiirk-monqgol dastan1 «Canqgar»dan bohs
acanda basgqa termin toklif ederak yazir ki, «zamanla me-
kanin tesvirinin davamliliginda eyni funksiya dasidiginmi
nazors alib, ¢ox sorti olaraq, onlarin baglhiligini «xronoakt»
(yoni «heroket zamani») anlayisi ile ifade etmek moag-
sodouygundur» [143, 296]. Masaleye bu ciir yanasanda
zaman sadoace davamlilig, Ol¢li haddi kimi gotiiriilmiir,
harakatin, hadisenin 6ziiniin geyri-adiliyinin nezere catdi-
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rilmasi, xiisusi yolla artirllmasi ve bu an dinlayicilari yor-
mamaq moaqsadile tesir gliciinlin genislondirilmesi forma-
sinda gobul edilir.

Miixtolif sopgili eposlarda epik «xronoakt» yegano
ifade formasidir ki, bir janr daxilinde haqqinda {imumi-
lasdirilmis soekilde danismaq miimkiindiir. «Xronoakt»larin
miixtolifliyi tarixi-poetik alamot kimi daha bdyiikk maraq
dogurur.

Beloliklo, tarixi gohromanliq dastanlarinda zaman to-
poslart onunla xarakterize olunur ki, arxaik epik enenaden
forqli olaraq bir ¢ox masalalorde comiyyatin inkisaf pille-
larine uygun «yeniliklor» oks etdirilir. Bu yeniliklorde bir-
biri ile alagelenen iki vacib cehet ortaya cixir: birinci, za-
manin «blitévliiyliy ve onun dSlgiileri hagqinda tesevviirlor
osasl sokilde doyisir. Ikinci, tesvirde zaman axminin
oOtiiriilmesi tisullar1 basqalasir. Epik enanade tam zamanin
tosviri torkib hisselorine, merhalelore ayrilaraq hoyata ke-
cirilir vo ¢oxsayli zaman hadlerini iki bélmade sistem-
lasdirmak moaqgsada uygun sayilir: A. Sade ve qisa zaman
haddi. Hadisenin bas verme miiddeti, davamliligi uzun
¢okmir. Qohroman ii¢, yaxud bes giin mohlet alir. Bu
grupda an boyiik hadd bir ilin tamamidir. Ondan sonra ge-
lon zaman bdélgiileri bu qrupa aid deyil. Az vaxt hoaddi ilo
tapsirigl yerino yetirmok Ohdsliyini gotiiron gehreman
hamin miiddetden kenara ¢ixmamalidir. Qisa zaman haddi
cox hallarda epik enenade osas sort kimi meydana c¢ixir,
pozulmasi serin golebesini tomin edir, hor seyi moahve
dogru aparir. B. Miirekkeb ve uzunmiiddetli hadd. insan
Omriiniin  osas marhalalori ile (dogulub-evlenmasi,
bdyiiyiib taxt-taca sahib olmasi, usaqligini, yaxud goncliy-
ini, cavanligini, qocaligin1 basa ¢atdirmasi) olciilerak illor
orzinde davam edir. Eposlarda bu vaxt bolgiisii bazen, 25-
30 il uzanir. D.S.Lixagov diizgiin olaraq bu neaticeyo galir
ki, boyiik zaman miiddetlori — blinalarda bir, iki, otuz iig¢ il
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soklinde o yerde meydana ¢ixir ki, orada «hadisalar qirilir»
[239, 53]. Qohromanin herokatinin koasilmasi sebabi ¢ox
hallarda onun meydandan «kenarlagdirilmasin»dan ireli
golir. Masalon, Bams1 Beyrak, epik ahvalatin tamamlan-
magq orofosinde asir alinib Bayburd sultaninin qalasinda 16
il saxlanilir. Vo hadiselerde bir név 16 illik dovr sixisdiri-
lir, ya da tamamile Gtiiriilir. Daha dogrusu, gehremanin
foaliyyetinin «donduruldugu» bdyiikk zaman mosafosindo
hadiseler dolu deyil, dtiirmalarle tosvir edilir.

Epik onenade zaman «o6tiiriilmeasi» bir ne¢o sobabden
bas verir:

1.Qohroman mdciizali sokilde dogulur. Onun yetkinlik
yasa catanadek olan dovrii otiirtliir. O, ayla, ille deyil,
giinlo, saatla boyiiyiir.

2.Ata, ogul, yaxud qardas esir diislir. Onu xilas eden
soxs boylyiib hadiseni bilenadek olan zaman otiiriiliir.

3.Ailenin bir ganadinin niimayendesi (qiz, golin) qagi-
rilir. Onun yerlosdiyi moekan tapilanadek olan vaxt buraxi-
lr.

4. Qohroman tilsime salinir. Basqasi terafinden tilsim
qirilanadek olan ¢ag otiiriiliir ve s.

Otiiriilmoalorin metndoki «yeri» ¢ox hallarda bir, iki
climlo ile yekunlagdirilir, bazen do etnoqrafik ve meiset
zominindo elo hadiselerle «doldurulur» ki, béyiik zaman
keg¢idinde «itirilonlor» hiss olunmasin. Maraqhidir ki, bas
veron doyisiklikler unudulma, tanima hallarinin tesviri ile
tosdiglenir. Yaddasin berpasi ii¢lin smaqlar kegirilir, har
sey 0z ahengine qaytarilir. Sinaqlarin tesir giiciine malik
olmasindan o6trii el arasinda yasayan on yaxsi adetlerden —
gehromanligla nisanlanmanin sertlorinden, miigeddes mu-
siqi alatlorinde (qopuzda) calmaq bacarigini, xtlisusi silah
ndvlerinden istifade qabiliyyetini niimayis etdirmekden ve
s. genis istifade olunur.

Bir epos daxilinde bezen bir nego «otiiriilmiis hadiso»
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verilir.

Tarixi-gohromanliq dastanlar1 {iclin xarakterik zaman
tosvirlorinden biri do odur ki, gehreman 6zii {igiin yiye-
lonmasi ¢otin, uzunmiiddetli olan bir peso secir, yaxud
yerind yetirilmasi ¢ox vaxt teleb eden tapsirigr 6hdesine
gotiirtir, eloco do garsiya ¢ixan maneoeni biitlin ellikle dof
edo bilmoadikde soforde olan osas gohroman goelonadek
dofelorle maglubiyyatin acisini ¢okir, bununla eynicinsli
vo ohatsali hoaroketlorin davamliligina meydan acilir. «O,
burada tii¢ il yasadi, birinci ili ev islerine baxdi, ikinci ili
gopuz calmagi dyrendi, {ligiincii ili oxuyub meclis aparmagi
ilo secildi» kimi tesvirlorde zaman ozan senatini
Oyronmayin asas atributudur. Yaxud «yetdiyi yero yel ye-
tmoayon» Boagdiiz ©men Qaziliq qocani asirlikden xilas et-
moyi qarsisina maqgsed qoyur, lakin yeddi defe qalam al-
magq istese do, bacarmir. Homin hadise dastanda davamli,
yaxud tokrarlanan zaman soklinde tesvir edilir:

«Yedi urgunim Yeni Bayirin qurdina benzerdi yigitloe-
rim,

Yeddi kisi ile qurulurdi menim yayim!..

Yeddi qatla vardim, ol goloyi alimadim, geri dondiim»
[58, 95].

Davamli, yaxud tokrarlanan zaman «Basat Depoegdzi
6ldiirdigi boy»da daha maraqli ve ¢oxmarhalalidir.

Deyilenlari yekunlagdirib bele bir natice ¢ixarmaq olar
ki, epik eanenade zaman toposlar1 osasen asagidaki forma-
larda tosvir edilir:

1. Bir giinliik epik zaman toposu. Hadise gilingixanda
baslayib batanda tamamlanir. Bezen de ser qarisandan dan
yeri sokiilonadoak olan hadise epik zaman toposunun igeri-
sinde eridilir. N.I.LKravsov yazir ki, eposlarda «seharin
acilmast onunla sortlenir ki, kendlilor ve eosgorlor ise
baslayirlary [211, 253-254]. Harbgilorin maisatinde hava-
nin isiqlasmasinin boylik ehemiyyet kesb etdiyi siibhosiz-
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dir. «Oguz kagan» dastaninda bir-iki hal istisna edilmaklo
ylriislor soharler bas verir.

3.U¢ giin-ii¢ gecalik epik zaman toposu. Arxaik epo-
slarda ve nagillarda gehreman serin tomsilgileri ilo, mase-
lan, devlerls ii¢ giin, geco vurusurlar.

4.0wrx giin-qirx gecalik epik zaman toposu. Epik one-
nonade an cox hadisalarin son akordu qirx giin, geco toy
etmoklo tamamlanir.

5.Bir illik epik zaman toposu. Cox vaxt «doqquz ay,
doqquz giin, doqquz saat» soklinde ifade olunur, insanin
diinyaya golmasi — dogulmasi zamani sayilir.

6.Yeddi illik epik zaman toposu. Uzaq seforler ve qoh-
romanin sehirli varliglar tekbasina axtarmaq zamani sayi-
lr.

7.0n altu illik epik zaman toposu. Osir alinma ve sehro
diismoe zamani kimi xarakterize olunur.

8.Qwrx illik epik zaman toposu. Bu bolgii daha boyiik
gostorile biler. Mifik madoani gohromanin kenar diinyalara
yollanmasi zamanidir. Maselon, «Munisname»do Balakiy
diinya qatlarinda 500 ilden artiq qalir ve bu ¢ag1 qus sokilli
Xizirin qlidrati ile geri qayidib kor olmus anasinin gozlori-
no nur gotirir. Bu mifik sdylomade qgehremanin geri
dénmasi zamanin 6ziiniin torsine sixigdirilmasi ilo sortle-
nir. Ciinki 500 illik masafe gott olunmasina baxmayaraq
Balakiy yurduna gayidan da goriir ki, anas1 hole hoayat-
dadir.

9.Uzaq masafanin bir goz qurpimina (bir illik yolun bir
saata) gqat olunmasi: vo s. Eposlarda yolun qisaldilmasini
sortlondiron vasitelorden do istifade olunur. Birinci halda,
fovgeltebii qiivvelerin yardimi ile uzaq mesafe goziin acib
yumulmas1 aninda yerine yetirilir. Tkinci halda, siiretli mi-
niyin — xiisusi at, araba, Ziimriid qusunun, ugan xal¢anin
komayi ilo meanzil bagina vaxtindan tez catdirilir.
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Mifologiyada
komiyyat

Komiyyat (say) insanin diinyaanlaminda faydalandigi
vacib abstrakt anlayislardan biridir. Reqemlerin sakral-
lagdirilmas1 yaraniglarin mifoloji derkolunmasinda xiisusi
ohamiyyeat kosb etmis, emok aloatlorinin, istehsal vasitolo-
rinin, moaiset asyalarinin, aile ve icma miinasibetlerinin,
sonat vo pesolorin, xalq badii tefokkiiriiniin, poeziyanin,
epik enananin meydana golmasinda boylik rol oynamisdir.
Say — mifoloji sistemlorde an genis yayilmis isarolor toplu-
sudur ve  keyfiyyat-komiyyat, = zaman-makan-miqdar
dastyicis1 kimi cixis edir. Insan 6zii de isare-tesvir iisulla-
rindan biri kimi xiisusi say kodunun an miihiim elementine
cevrilir. Basqa so6zloe, mifoloji modellorde basor dvladinin
diinyaya golmasi bagqa diinya elementlori ilo miiqayisedo
miixtelif reqomloarle qeyd edilir. Moasolon, «Avestaxda
biitiin canlilarin altincis1 insandir, demsli, ategperestlik
inancinda insanin sakral say isaresi «6»-dir. Cin mifologiy-
asinda ise insan «3»—le dogulur ve diinya modeli biitdvle-
Sir.

ovval gozle gordiiklerini, sonra ise diisiindiiklarini
ciitlogdirmasini bager dvladmin ilk en boyiik elmi kosfi
hesab etmoak olar. Giines - gilindiiz bir idi, o, ay - geco ilo
qosalagdirildi ve ikini (birin oksini) meydana gotirdi. Yaz
girondon payizin ortalarinadak olan dévr biri — tanrinin in-
sanlara gondordiyi xos ¢aglar1 anladirdi, qis ise onun tersi,
ikilogsmasi, ciitlogsmasi idi. Xeyir-sor okizliyinin blindvrasi
mohz iki reqeminin kosfi ilo qoyulmusdur. Vo har seyin
dogusu varliglarin akizlesmasinin, ikilesmasinin, akslikle-
rin qarsilasdirilmasinin naticesinde bas vermisdir. Yer -
kisi (Heb, Zevs) gdy - qadinla (Nut, Hera), hava-kisi (Su)
su-qadinla (Tefnut) evlenmokle basqa varliglar1 diinyaya
gotirmisdir. Saylarin tobii siralanmasi dilin derin qatlarinda
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indi tesevviir etdiyimiz sokilde deyildi, tamamilo basqa
ardicilliq ve anlamda idi. Saylar keyfiyyoatco miixtalifcinsli
diistiniiliir, onlarin fovgeltebii giico malikliyi miioyyen va-
sitolarle tasdige g¢alisilir, bazilarine tam istiinliik verilirdi.
Bu menada diinya xalglarinin her birini forqlendirib osas,
vacib saydigi saylar movcuddur. Reagemlerin sakral
funksiyasini miieyyenlasdirmoak {i¢iin ulu acdadin diinya
haqqindaki ibtidai tesevviirlorine diqget yetirmok kifayot-
dir. Ciinki diinyanin mifoloji menzoarasinin asas cohatlori
coxsayl variantlar soklinde okser xalqlarda 6ziinli biruze
verir. Diinyayaratmada elo parametrlordon bohs acilir ki,
biitiin hallarda say etibar1 ilo sabitliyini qoruyub saxlayir.
Mifik diinya modelinin miixtelif strukturlarin1 6yrenende
goriirtik ki, ilk avval o iki hissaye boliinilir — gercok diinya
vo xariiqiilade diinya. Diinya saquli xett {izre on azi ¢ his-
soyo, ufiiqi xott ileso merkezi dayaq ndqtesi gatilmaqla
dord istigamate ayrilir: sorq, gorb, simal, conub. Diinyanin
asas Olciilorinin comi yeddidir: 4 (yer liziiniin dord isti-
gamati) + 1 (merkez) + 1 (yuxari) + 1 (asagl). «Yeddi»
sayimin genis yayilmasinin sebabini mehz diinyanin struk-
turunun parametrlori ilo olagelondirirler. Bas yerde qalan
saylar nece olsun? Qeyd etmok lazimdir ki, mifik diinya
modelinde onlarin har birinin 6z yeri vo mana tutumu var:
iki — yasadigimiz diinya ve o biri diinyadir (yeriistli yeralti
diinyalar). U¢ — gdy (kosmos) + yeriistii diinya (gergok
diinya) ve yeralti diinyadir (6liiller alemi). Dord — yer
lizlinlin torofleridir. Cinliler diinyam1 ¢ox hallarda iki re-
gemlo — «bes» vo «alti» ilo miioyyonlosdirirdilor. «Bes»
deyanda, markezi dayaq noqtesi ve yer ilizliniin dord torofi;
«alt - yer liziiniin dord terefi + asag1 + yuxari. «4/fiynin
sisteminda istigamet bildiron anlamlar oldugu kimi gobul
edilso do, tenzimloyici funksiyasin1i «morkezy ovezino
«yuxar ve «asag» hissalor 6z lizorine gotiiriir.

Bogor Ovladi tebiatde bas veron hadiselorin arxasinda
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magik qiivvenin dayandigini zoenn etmoklo yanasi, bir sira
rogomlorin do fovgeltebiiliyine inanmis ve onlar1 iki
qismoe aywrmisdir: ugurlu ve ugursuz ragamlor. Mifoloji
tosovviirlorde her ikisi qeyri-adi islerin toradicisidir.
Diinya mifik sistemlorinde, xiisusile xristianliqda ii¢ dofo
alt1 reqeminin tekrar1 (666) iblisin galisini, ti¢ defo sekki-
zin yanas1 islonmasi (888) Isus Xristosun yeniden dogusu-
nu bildirir. Eloce do iyirmilik say sistemine daxil olan 13
nohs roeqem hesab edilir. Ay toqviminde bir ne¢o rogom -
10, 13, 16, 25 boadbextlik, 29 ise ugursuzluq gotiron
glindiir, qalan hallarda 13 regeminin nohsliyi deyil, iki
miigoeddesliyi — 1-i (tanr1) ve 3-ii (diinyalar) 6ziinde oks
etdiron sOhrot romzi olmasindan bohs agilir.

Astral mifologiyada sakral reqemloer planetlor veo
ronglar gOy cisimlori ile alagelendirilir: bir Giinesin rem-
zidir - yaradicidir, kisidir, is1gin, odun temsilgisidir; iki
Aydir - garanliq, soyuqluqdur, dagidicidir, qadindir; ¢
Yupiterdir - ucaliq, boyiikliik demoakdir; dord Urandir - agi-
lin, midrikliyin yayicisidir; bes Merkuridir - dévlet simvo-
ludur, servet getirendir; alti Veneradir - moahabbatin vo
gbzolliyin qoruyucusudur; yeddi vo sakkizi ayriligda hoar
hans1 bir planetlo baglanmir; dogquz Marsdir — miiharibe-
larin hamisidir.

Azerbaycanda miiqeddes roqemlori ilk arasdiran
Y.V.Comonzominlidir. O, 3, 7, 9, 40 rogemlarinin
mongayi moselasine toxunmus ve «Malikmemmad» nagi-
lindan bahs aganda onlarin sakralligina xiisusi diqqet ye-
tirmigdir. Padsahin ii¢ oglunun diinyaya golmasi, quyuda
lic magarada {i¢ divin yanlarinda ii¢ qiz saxlamasi, Malik-
moemmadin divlerle 40 giin, 40 geco giilosmosi, Zlimriid
qusunun 40 saqqa ot, 40 tuluq su gotiirmesi, 40 giin, 40
geco toy olmasi epizodlarin1 mifoloji diisiincenin mahsulla-
11 saymigdir. Y.V.Comenzominliyse gora, yeddi say1 o se-
baboe miigoddesdir ki, onda insanin yasamasi {i¢iin zeruri
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olan vo Zordiist folsefosinde materialist osaslarla mona-
landirilan, yere moexsus dord (torpaq, su, hava, od) ve gdyo
moxsus ii¢ (giines, ay, ulduz) on osas sey birlogmisdir
(4+3=7). Ragomlerin sakrallasmasin1 mifoloji goriislerle
baglayan adib bazen ziddiyyaetli, miibahisali qonastlor irali
siirso do, ilmumilikde problemos diizgiin yanasmisdir.
«Tirkiistanda ve tilirk-tatarlarin tesiri olaraq rus nagillarin-
da rast goldiyimiz 9 roqomini bizde gdérmiiriikk» hokmii
onun folklor materiallar ilo hartorafli tanis olmaq imkani
tapmamasi ilo vo xalqumizin ilkin diinyagériisliniin tokco
atogporastliye koklonmasi ideyasini asaslandirmaga calis-
masi ile baglamagq olar. Tiirkliiylin Azerbaycanda ancaq dil
faktoru tok yasadigini, 6zbok ve qazaxlarda ise hem do
kokden golan adat-enans seklinde galdigini gosteren gon-
aotlori zordiistliiylin tirk inancina zidd tereflori ile
olagadar idi, o, mahz bu menada yazird: ki, «zerdiisti fal-
sofi vo etigadlardan dogan nagillarimiz yalniz dil etibarilo
tiirklosmislor. Irqi reqemini nagillarda isloden Orta Asiya
yalniz dilce deyil, mezmunca da nagillara tosir etmisdir...»
[32, 50]. «Azerbaycan nagillarinin ahvali-ruhiyyesi» adli
mogqalesinda ise tiirklilyli hoem de ruh, adet-enena baxi-
mindan lap godimlerden Ozlimiizde dasidigimiz genasti
iroli stirtiliir ve bildirilir ki, «Har bir irqin 6ziine moxsus
roqemi var: tiirkiin 9» [28, 46]. Alim burada 6ziiniin avvel-
ki hokmiiniin oksine ¢ixaraq testiqloyir ki, Azerbaycan
tiirklori do 9 regemini miigoddes hesab etmis voe folklo-
runda genis islotmisdir.

Komiyyet anlayislarinin meydana golmesi ilo bagl be-
la bir fikir sdylayirler ki, bir kilogram pambaigqla, bir kilo-
gram demirin ¢okisinin eyniliyi korpe usagin aglina cetin
yerlogir. O saboabo ki, pambigla domirin hacminin onun
gdziinde tamam oks formada goériinmesi iki varligin ¢okisi-
nin beraberliyini anlamaga manegilik térodir. Begser
ovladinin stiurunun oyandigr ilkin caglarda da belo ol-
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musdur. Masoelo tokce onda deyildi ki, baslangicda ulu
acdad aqli inkisafi ile usaqdan forqlenmirdi, hem do sa-
doce olaraq biitiin topladig1 tecriibe, diisiincesinin isti-
gamati, diinyan1 derketmo qabiliyyati do analoji cehatden
usaginkilarla eyni idi. Demsli, insan saymagi dyronanda
tizorinde hesablama apardigi konkret osyani nozerde tutsa
da, rogemlerin doyismesine deyil, sayilan varliglarin
hacminin artmasina diqqet yetirmisdir. Ona elo golmisdi
ki, regomler ¢oxalib-azaldiqca varliglar da basqa keyfiyyeo-
to, yaxud hala kecir. Digor torofden, asyalarin saymin ve
¢okisinin eyniyyati zamani zahiri goriiniisiinde ciddi ferg-
lor nozere ¢arpirdi. Masalen, yiiz eded dogranmis odunla
yliz oxun yer tutumunda boyiik forq vardi. Stiuru heloe tam
inkisaf etmemis korpe usaga deson ki, bu asyalarin say1
boraboerdir, inanmaz. Yaxud bes atla, bes toyugun yerlos-
mosi liclin hazirlanan tovle ve hin bir-birinden tamamile
secilir. Burada «sakinloriny say1r eyni olsa da, tutumu,
novii, xarakteri, cokisi, funksiyalar1 tamamile basqadir.
Deyilonlori daha aydin basa diismak iiciin tobiat hadisele-
rinin saymnin eyniliyinde onlarin formasindaki farqlerin
movcudluguna nazar salmaq kifayetdir. Azerbaycan xalqi-
nin mifoloji tosvirlerinde tez-tez islenan bir ciimloyo di-
qqet yetirmoklo aydinliq getirek: «Ug giin, ii¢ geca yol
getdilory. Burada «ii¢y» bir-birine oks mehfumlarin (giin vo
geconin) miqdarinin eyniliyi bildirilir, lakin fikirde say tam
oxsar sokilde nezere c¢atdirilsa da (3=3), zaman
bolgiisiinlin tam beraberliyi ilo rastlasmirig. Oslinde 24
saatliq biitov giin fikirde qoyuldugu sokilde ii¢ defe eyni
formada tokrarlanmir: gilinlerin torkibindeki «birler» «iki-
lar»lorle zoncirvari halda garsi-qarsiya durmaqla (giin-geco
//giin-geco //glin-geco) clitlosir. Basga soOzlo, giin tam
sokilde deyil, baraboar hisseloro — gecoyo vo giindiize
boliinerak siralanir: BIR GUN - BIR GECO + BIR GUN - BIR
GEC® + BIR GUN - BiR GEC® = U¢ GUN - UC GECO. Komiyyati
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zamana deyil, konkret asyaya veo insana aid edonde ise fi-
kir daqiq ifade olunur. Meselen, «Cadirda ii¢ qiz ve ¢
oglan oturmusduy», yaxud «Ozii ile ii¢ oxla ii¢c xencer
gotiirdii» climlalorine digget yetirak. Birincide canli var-
l1g1n cins {lizre baraber boliinmasinden, ikincide ise silahla-
rin sayimnin eyniliyinden behs acilir. Deyilonlori sxemdo
daha aydin gérmoak miimkiindiir.

Ciimladaki iki «iigyiin miitleq beraberliyi, eyniliyi ne-
zori osasla Ozilinli dogrultsa da, praktik coehatden
miimkiinlese bilmir. Basqa sozle, {i¢ giin dalbadal giindiiz,
ardinca da ii¢ giin gecoe bas vera bilmeaz. Ciinki gecodon
sonra miitloq giindiiz golir vo geco qaranligsiz (simal
quitbdeki bayaz, cenubdaki ayazli geceleri nazere alma-
saq), giindiiz ise is1qsiz movcud olmur.

Oski ¢aglarda Azerbaycanda da ayri-ayr saylara miix-
tolif xiisusiyyetlor aid edilirdi. Bir qrupu xosboxtlik goti-
ron, hom do olduqca xeyirxah islore yardim gostoron
qiivve kimi teqdim olunur, diger qrupu ise, oksine, guya
sorin xidmatinde dururdu, badbextliyin menbayi, qoddar-
ligin, folaketin, pis emellerin toradicisi sayilirdi. Belaco
saylar tokco tobiato xas elamatlori deyil, hom de insanlara
aid keyfiyyetlorin dastyicisina ¢evrilir vo naticede canlan-
dirtlirdi. Géye baxan ulu acdad ilk olaraq qaranliqda paril-
dayan ulduzlar1 gérmiis vo basa diismiisdiir - onlar o qoder
coxdur ki, sayini, 6l¢iisiinii miiayyonlasdirmak ¢otindir. Vo
nohoang g0y 1lizlni hansisa sorti fiqurlara (biirclera)
bolmoekle daha anlasigh ve iri reqgom olde etmayo calis-
migdir.

Tesovviirlorde boyiik ¢oxlugun oldugca kiciklikdes yer-
lasdirilmasi, eloce do aksina — hansisa ¢ox kigik hissaciyin
nohangdon do nehanga ¢evrilmesi ideyasi qam-samanlarin
vo atesporastlik kahinlorinin ireli siirdiikleri sistemlarde
Oziine yer almigdir. Qadim qamlar ve muglar mehz roeqom-
lorin yardim1 ile, onlarin mahiyyetindeki saymaq
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xiisusiyyotino gore diinyani dork etmoade bdyiik sigrayislar
etmiglor. Onlar biitiin maddi ve menoavi varliglarin ke-
miyyetini oks etdirmoyi bacarmaqla Yaradicinin 06ziine
yaxinlasdiglarini diisiinmiislor. Azarbaycan xalqinin etno-
genindo istirak edon qoedim tayfalardan biri ahalinin sayim
bilmoaye cohd gostermekle mifik diinya modelinin yazi
yaddasina diismasine sebab olmusdur.

Miigoddas saylarin yozumunun tarixi elmin bilindvre
daslar1 qoyulan caglardan baslanir. Bizim e.s. I yiizillikde
yasamis pifaqor¢u Nikomax belo gonasto gilirdi ki, tobie-
tin tam halda, yaxud ayri-ayr1 hissalor seklinde ardicilligla
yaratdigi ne varsa, hamisi Yaradicinin biitiin varliglarla
baglh diisiincesine miiqabil saylar esasinda miiayyonlosib
qaydaya salinmigdir, basqa so6zle, Allah-yaradic1 diinyam
ovvelcadon diisiiniib hazirladigr sxem osasinda saylarin
tosiri ilo gergoklosdirmisdir, elo saylarin ki, hele maddi-
lasmayib, miicerraddir, eyni zamanda moena ve mahiyyato
malikdir. Hor sey — osyalar, zaman, hoaroketloer, gdy iizi,
ulduzlar ve biitlin ndvden olan yeni yaraniglar saylara
uygunlasdirilmisdir. Teoqoniyanin ganunlar1 esasinda hear
bir yaranigin yaninda bir-birini tamamlayan reqemi go-
stormok miimkiindiir: bir - he¢ bir parametri olmayan
noqtadir; iki — har hansi iki ndqteni birlesdiren kesikdir; zi¢
—diiz sathi oks etdiron reqemdir, licbucaqdir; dord — biitiin
hocmi tocessiim etdiron maddi varliqdir, «tetraedr»dir
(riyazi termindir, biitlin tizvleri ticbucaglardan ibarat olan
dordiizli cisme deyilir); bes, alti, yeddi, sakkiz — bir-birine
oks anlamlarda islenir, o sebabe ki, onlarda bir sira néqte
gergok diinyadan kenarda yerlosir; dogquz — olgatmaz
boylikliikdiir, guya Yaradicinin 6zidir ki, yaranmiglarin
i¢orisinden ¢ixmisdir.

«Diinyada ne moévcuddursa, hamist reqomdir!» sliarini
iroli siiron pifaqorgulara gore, saylarin iimumi sirasinda
bozileri menasi ve islok dairesi ilo daha osasdir, biitiin var-
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liglarin &ziiliinde durur. Ucélciilii (yeni hendesi cisim)
biitliin varliglar riyazi zirveye catir — noticode  «dord»ii
(daxilindaki ii¢ Ol¢ii + varligin 6zii) meydana gotirir. Tabi-
otden kegoan is1q vo keyfiyyatlor — «bes»in, canliliq — «al-
toynin, bilik ve seadet — «yeddi»nin, mehabbet ve dostluq -
«sokkiz»in, midriklik ve bacariq - «doqquz»un yardimiyla
olde edilir. Miikellogsmenin, tamlasmanin son hoaddi ise
«ony» sayilirdi. Ona gore do pifaqorgular «on - biitlin var-
liglarin  an ger¢oyi vo miigeddasidir» - deyirdilor.
A Makovelski Ion Xiosskiya (b.e.a. V asr) istinaden yazi-
rd1 ki, «Har sey — licden ibaratdir ve licden boyiik ve ya-
xud ki¢ik movcudat yoxdur. Ciinki her bir varligin ye-
tismoasinda, biitovlesmesindae ii¢liiyiin - agil, glic ve seade-
tin rolu var» [92, 112].

Rogemloerin qeyri-adi giice malikliyi, magikliyi ha-
qqinda miixtelif sepgili vo deracali bu ciir baxislar diinya
xalglariin okseriyyeatinde 0ziine yer tapmisdir. Miioyyon
morhoalode reqemlerin sakralligina folsefi don geydirib
diinyadaki pis-yaxs1 biitiin elamatlerle qosa isladirdiler.
Zoroastirizmde ve qam tesevviirlerinde her regemin 6z
xarakteri oldugu gostorilirdi: bir - «Avestanda «ruh vo
canlilig» menasinda islenir. Yazin golisi ile alagelondirilir.
Tobiotin oyanmasi, qanin qaynamasi, torpagin canlanmasi
birle alagelendirilir.

Iki - an boyiik adalati,

ti¢ —biitovliyi,

dord —ucalig, yiiksoekliyi,

bes — oliimsiizliiyii, ebadiliyi,

alti — hakimiyyati,

yeddi — evliliyi,

sakkiz — saflig1, durulugu,

doqquz — odu,

on —ugurlu emali (yaradiciliq fealiyyaetini),

on bir — xeyirli diisiincaleri,
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on iki — miigoddasliyi,

on ti¢ — axireti, diinyanin sonunu bildirirdi.

Rogemlorin magik giiciinii miixtalif keyfiyyotlorlo
olaqgelendirirler: bir — irade, iki — bilik, ii¢ - nikah (kollek-
tiv), dord — fealiyyet, bes — inanc, alti — sohvet vo nafs,
veddi — qolebe, sakkiz — haqq ve odalet, dogquz —
miidriklik, on — xosboaxtliyin 6tiib ke¢cmasi, on bir — cosa-
rot, on iki glinah ve qurban, on ii¢ — dahilik ve istedad, on
dord — oziiniiterbiyye, on bes — hoaroketin giicli (magiya),
on alti — folaket, on yeddi — dogruluq ve timid, on sakkiz —
bohtan, on dogquz — sevinc veo xosboaxtlik, iyirmi - oyanis
vo dirgslis, iyirmi bir — ugur, iyirmi iki — ugursuzluq ve
xoyaldir [244, 36].

Roagemloerin miixtelif madeniyyetlore aid tefokkiir si-
stemlarinde anlamlarina diqqat yetirok (Cadvala bax).

RO- SAKRAL AST- ATOSP PIFA- FOL-
QoM RAL OROS | QOR- SOFI
LOR | FUNKSIY | MOV- | TLOR CU- MOZ-

ASI QEYI DO LARDA | MUNU
1 2 3 4 5 6
Allah- Giines - Ruh ve Yaradict Irade
Yaradici yaradan, canliliq | giic/ Agil
& kisi, isiq,
M od
Ikili diinya Ay - qa- On Kisi ve Bilik
(Yuxari- ranliq, boyiik qadin
Y, Asagi, soyuqlug, adalet baslangict
— Yerdistii- dagidan, — dogus /
Yeraltr) qadin giic
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A) Diinyanin | Yupiter - | Biitovlik | Yaradici- Nikah
tigqati (gdy, ucaliq, nin t¢liyd (aile,
yeriistil, ye- boyiikliik — 0zl vo kollektiv)

O ralti); iki hoyat
2 B) zamanin verici
ii¢ aspekti baslangic /

(kegmis, indi, Seadet

golacak)

A) Unsiirlor Uran - Ucaliq, Biitovles | Foaliyyot

(su, od, agln, yiik- ma,
@ torpaq, hava) | midrikliy soklik tamlagma
') vo in
A B) istiqgamat yayicist
(sorq, gorb,
simal, conub)
Yer iiziniin | Merkuri - | Oliimsiiz | Tebiotden Inanc
dord isti- haki- lik, kegon is1q
& qameoti + miyyet, | obaedilik vo key-
e diinyanin sarvat fiyyetlor
morkezi
A) Yerlo Venera - Haki- Ruh, Sehvet vo
glylin vo- mohobba | miyyet canliliq nofs
hdeti, yaxud tin vo
iki ticliylin gozolliy-
5 birliyi (Giin, in
< Ay, Ulduz — | qoruyucu
Goy, Dag, su
Deniz).
B) Insanhigin
yarandig1 giin
Kosmos - Ayriliqda Evlilik Bilik vo Qoloba
o planetlor / her hans1 saglamliq
8 Yeddi bir plane-
= soyyaro tlo
> baglan-
mir
Isuss Xristo- | Ayriligda Safliq, Mohobbat | Haqq ve
N sla insanligin | herhanst | duruluq | ve dostluq adalet
N yeni dogusu | bir plane-
(-MD tlo
n baglan-
mir
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Miitlaq Mars — Od Miidriklik | Miidriklik

) boytiklik — miihari- va bacariq
o4 biitiin diinya- bolorin
8 larm birliyi hamisi
a

Vohdet — Yoxdur Ugurlu Miikel- Xosboxtli

diinyalarla amol logmenin, | yin otori-
Z. Yaradicinin (yara- tamlag- liyi
o birliyi : diciliq manin son

(3+3+3)+1 foaliyyet heddi

i)

Goriindiiyl kimi, ciizi ferglor nezere alinmazsa, goli-
non gonastlorin aksariyyati bir-birini tamamlayir.

Ragemlers falsefonin «predmeti» kimi yanasanda hor
biri ayriligda ya miisbet, ya da menfi anlamda gotiiriiliir.
Bu, insanin 6ziiniin daxilinde iki oks qiitblii keyfiyyotlori
dasimasi ile alagelendirilir.

Sakral reqemlerin genis yayillmis yozumlarim1 Azer-
baycan xalqinin mifoloji goriislori asasinda imumilosdi-
ronda maraqli menzerayle rastlasiriq.

Bir. Tekallahl1 din sistemlerine aid mifik diinya model-
larinde bir gayda olaraq vahid tekce asas, birinci element
deyil, iimumiyyetle, tamliq, kamillik anlaminda gotiiriiliir.
Kainatin 6ziinii do biitdv halda gobul edib birle isarelayir-
diler. Hear sey birden ayrilir ve biitiin fealiyyati boyu onun
tosir dairesinden ¢ixa bilmir. Bu sebabden do ¢ox hallarda
bir roqomi ehtiyatla dile getirilirdi. Birden (Allahdan) bahs
agmaga bir nov yasaq qoyulmusdu. Qadim yazili manbe-
lorde ondan sakral vasito kimi nadir hallarda da olsa, isti-
fade edilirdi. Masoalon, Nizami, iimumiyyetlo, dovriinde
foaliyyot gostoron inanclar1 reqemlerle isareloyib sorh
edirdi:

ﬁ(;h'jkden vaz keg, ¢iinki bu bos tosevviirdiir,
Ikilikden da keg ki, bu, ikiperastlikdir [ikiallahliliq].
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Kisi kimi birlik sapindan yapss,

Ikiliyi at, {icliiyii ise bire gevir.

Sen o iiciin ii¢liiylinden canini qurtarmayinca,

Vohdat topunu [kosunu] goéylere ucalda bilmezsen.
[75, 49].

Motnin he¢ yerinde bahs acilan inanc sistemlorinin —
islam, xristianliq ve ategperestliyin adi ¢okilmir, avvelden
axiradek hemin dinlere mexsus xiisusiyyetlor miivafiq re-
gemlore samil edilir. R.9liyev sairin poemasina yazdigi
sorhde bildirir ki, «Vahid, yeni yegana Allahdir. Ugliik —
xristianliqdir, onun inamini ii¢ allah teskil edir: ata tanri,
ogul tanr1 Isus Xristos (Isa) ve ana (Maryem). Ikilik (dua-
lizm) — atogporastliyin asasini togkil edir. Onlarin dini teb-
lig edir ki, allah ikidir: is1q, nur tanris1 — Ahur-Mezd (Hor-
miizd) ve garanliq, fosad tanris1 Anhro-Manyu (Shriman)»
[44, 304].

Xalq arasinda adi damisigda ve folklor enenasinde
«bir» reqemi Yaradicinin olamati sayilir vo iki sokilde
tozahiir edirdi: a) «Bir» ¢ox hallarda Allah kalmasi ile ya-
nast islonirdi. Secde ve ehtiram gostorilonda «Bir olan
tanri...» qonasti dildon diismiir. Eloce de imkanlilardan
pay umulanda «Bir olan Allah esqina! Yardim alini uzat!» -
deyilir. Kimsa bagqgasina giic totbiq edonde yene «Bir olan
Allah esqina...» - yalvarist kdmeye ¢atirdi. b) «Bir» roqemi
miistaqil islenir ve ayriliqda sakralliq xlisusiyyetini 6ziinde
oks etdirir: «Bir boliinmazdiry masali ve «Birin giicii ¢o-
xun birliyindadiry atalar s6ziiniin ilkin mifoloji mena tutu-
mu Allahin tekliyine asaslanir.

Tasovviirlorde belo bir qonast formalagsmisdir ki, «A4/-
lah var, ancaq goza gériinmazdiry. Bu, hal-hazirda islam
inancinin diinyabaxigin1 oks etdirse do, kokii cox derin
gatlara gedib cixir. Digget yetirsok gororik ki, arxaik soy-
lomoloarin ve nagillarn ilk climlesinde 6ziino yer alan «biri
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var imig, biri yox imis» tosviri ilk baxigsda s6z oyununu xa-
tirlatsa da, biitiin olmuslarin ozelini nisan verir vo oslinde
iki miilahizeni ¢atdirmaq meqsedi dasiyir: birincisi, «bir
var!» vo ikincisi, «bir yoxdur». Tebiidir ki, ibtidai
goriislerde var olmaq — moveudluq, daimilik, abadilik de-
mok idi, yoxlug ise gozagoriinmamazlik kimi anlasilirdi (bu
giin do elo anlasilir) ve her ikisi birlesonde ancaq yaradici-
lara (qamgiliqda ruhlara, islamda Allaha) xas xiisusiyyot
sayilirdi. Allahin esas nisansalarinden biri mahz «yoxdan
var olmaqy», yoni he¢ no yaranmamisdan qabaq da var ol-
maq idi. O da tesadiifi deyildir ki, nagillarda «bir var, bir
yoxdu» («biri varmis, biri yoxmus») gonastinden sonra
«Allahdan bagsqa heg kas yox idi» tosdiqi golir.

Iki ile xeyirlo ser, isigla qaranliq yaxs1 ile pis qosalasir
vo diinyanin oksliklori dogulur. Lakin sakral regqemlerin
moengayini Oyronan todqiqatcilar ¢oxsayli miilahizelori
timumilegdirib belo qoenaste golirlor ki, bir sira faktlar
tosdigloyon amiller istisna edilse, ireli siiriilon miilahize-
lorde boazi saylarin yaranma sebebi tam agiglanmir. Guya
«iki», «dordy, «alti», «sekkiz» vo s. reqemlorin miigeddes-
logdirilmasinin kokii qaranliq, izahsiz qalir. Onlar «Bas bu
saylarin dasidig1 simvolik menanin menbayini neco tapma-
liy1q?» - sualin1 vermoklo fikirlori dolagiga salirlar. Unu-
durlar ki, bir sira medoeni onenslorde, o ciimlodon Azer-
baycan folklorunda hemin raqemler, xiisusile «iki» «ii¢»
vo «yeddi»nden az rol oynamir.

Qosalasan - «iki», «dordy», «alti», «sekkizy» roqemlari
0z daxilinde «okizliyi» ve oksliyi dasimagqla aslinde geyri-
adiliyin menbayine cevrilir. Tobiotdeki oks garsilagsmalar -
«geco-glindiizy, «isig-qaranligqy, «isti-soyuq», «od-suy,
«oliim-hayaty» veo s. «ikinli hadiseler, varliglar ulu ecdadin
on cox rastlagdig1 oksliklordir, mifoloji-astral anlamda ise
okizlerdir. Diinyanin 6ziinlin ciitlesdirilmesi (ger¢ok ve
konar alom) okizliyin on bdyiik mifik obrazlarini meydana
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gotirmisdir.

Azarbaycan tilirklorinin okingilikle bagli osgi inancla-
rinda ciitlegdirilmenin uguru xiisusile vurgulanir: «Bir
kiiles iki stinbiil gatirerse mociizedir» [19, 243]. — deyirler.
Fallarda da ciit ugura sebeb olan vasitadir: «Diiyii ilo fala
baxirlar. Bir geder diiyli gotiirib sayirlar. Diiyii ciit sayt ila
qurtarsa, xeyirdir, tok say1 ile qurtarsa sordir» [19, 244].
Ulu babalarimizin ovguluqda ve qoyunculuqda uzun
miiddet istifade etdikloeri ciitlome adati do «iki»nin sakral-
lagmast haqqindaki tosovviirlarin qaliglaridar.
9.Axundovun bildirdiyine gére, ¢goban bir mahni ile siirii-
siirii qoyunlar1 ciitlayib yoxlayir. Itib yoxa ¢ixan olursa,
dorhal bilir. Ala kere qoyunu goriir, taymi gozloyir, ala
keronin taymi géronde qara kiire qoyunun tayini gozlayir.
Coban hansi qoyun ciitiinii gdrmok istoyirso, tiitokde onla-
ra aid havam seslendirir. Oz «mahnisii» esiden kimi
goyun clitii goalib arxaca ke¢ir. Adin1 ¢ekmadiyi qoyunlar
dayanib ¢obani1 gozloayir. Bu minvalla qoyunlarin hamisini
clit-ciit yoxlayib qurtarir [19, 247].

Ikiloson ve qosalasan varliglarin diinyam birlikde yara-
dib idare etmesi haqqindaki tesevviirlor qodim
atogporastlorin inanclarinin esasinda dururdu. Lakin tobi-
otdeki ikiliyi - okizliyi ve oksliyi ulularimiz daha oski
caglarda duymus voe yazqabagi merasimlerinin igorisine
hopduraraq bu giinedek yasatmislar.

Ug - ilk say sistemini formalasdirmaqla yanasi tekce
miitlaq biitovliik (diinyanin maddi terafi iigle hazir olur),
tistlinlik (Yaradicr tgliiyli), agil-yetkinlik (insanda agil,
gilic vo goriliniis) deyildi, hoam do mifopoetik strukturlarin
ilkin tam variantinin basa ¢atmasi (hadise, epizod, fikir vo
ifadelorin {i¢liiyli) ve sosial konstruksiya (hakimiyyet {i¢
gardasdan birine catir) idi. Bu sebabden do «ii¢» folklor
epik enenesinde daha genis yayilmisdir. Ugpillalilik (iig
qardas, lic baci, li¢ yol ayrinci, ii¢ sort, iic hadiyye, li¢
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doyiis, lic meyva, li¢ sehirli agya, li¢ vasito, li¢ emal vo s.,
eloco do siijet elementlorinin ti¢ dofo tokrari, ticbasl mox-
luglar, ii¢ tapsiriq, li¢ 6hdelik, li¢ sefer, lic kdmoak, zamanin
lic an1 vo s.) — demok olar ki, biitiin mifoloji strukturlarin
osasinda durur.

XX osrin avvellerinde folklorsiinaslar ii¢ reqeminin
epik enenaye giiclli tesirini gérmiis vo sebebini aydin-
lagdirmaga  sey  gostermisler.  V.V.ivanov  ve
V.N.Toporovun fikrine gore, «folklorda «li¢» reqemine
miiraciet kainatin ii¢ qath strukturu (saquli istigamatde ii¢
yero boliinmasi) ile olagedardir» [311, 91]. Diinyanin
yaranmas1 haqqinda mifik tesevviirlorde ti¢lilylin meydana
golmasi iraliye dogru atilan boyiik addimlardan biri idi.

Ulu ocdadlarimizin rituallarinda, adet vo enenelorindo
do tgliikden genis istifade olunmusdur. «Atalar {igdon
deyib». Maraqlidir ki, bu miidrik kelamda qoyuldugu kimi,
goyunculugla bagli ayinlerde 3 sayinda tamamlanirdi.
Ciinki, mifik diinya modelinin ilk sade strukturu da ii¢ re-
gominde basa catdirilirdi: ¢ diinya — yeriistii isiqlt goy,
yeriizii ikili (isigli-qaranliq) alem ve yeralti qaranliq alom
vo ikili tanr1 ti¢liiyii - dirilib 6len torpaq, ¢ixib batan giines
vo omole golib quruyan su. Ulularimizin qodim
mosguliyyetinin sadalanan inanclara koklenmesi goz qa-
bagindadir: «Qoyunculuga aid mahnilar, @sasen qoyunlari
yoxlamaqdan baslayib, saya¢1 sozlerine qoder golib
cixmigdir. Coban birinci mahn ilo qoyunlart miihafize
edir, ikinci mahm ilo qoyunlan ¢iitloyir, itib-itmemaesini
bilir. Ugiincii mahni ilo qoyunlari bir-bir cins ve xasiyyeti
lizro sadalayir ki, bu da qirxima, doguma aid merasim
nogmoloridiry  [19,  247].  Mal-qaranin  yasinin
miieyyenlasdirilmesi de bu qaydaya asaslanirdi. Bir ve iki
yas xiisusi adla qeyd olunur, sonrak: yas illorinin hamisi isa
3 raqami ila iimumilasdirilirdi: inak bir yasda buzov, qisir
amon, dana, iki yasda erkoyi congo, kolo (burulmamis),
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disisi dilye, ii¢ yasdan yuxari ise erkoyi Okiiz (burulmus);
disisi inok adlanirdi. Beloliklo, ilkin dévrlorde kosmosun
ticqath strukturuna, eloce do {i¢ alomin modvcudluguna
osaslanan miigeddas «li¢» roqemi zaman kegdikco folklor
epik enenasinin poetik strukturunda, xiisusile siijetqurma-
nin formalasmasinda osas vasitolorden birine ¢evrilmisdir.

Y.V.Comonzeminli «Duvaqqapma» adetinden dani-
sanda «ii¢» reqeminin Azerbaycan tiirklori torefinden me-
nimseanilmesini asaslandirir veo yazir ki, «oronlar iicli de-
mis» deye xalqin ruhuna yerlosdirilmisdir» [32, 86]. Azor-
baycanlilar goalin kogiironds gelinin iiziine lampa, yaxud
sam is181, giizgli tutur, basina sirni, nogul, pul sepirler.
Qoadimlerde lampa ovezine sam, sirni macmayisi yerino
duvaq isladirdilor. Bu adetode ii¢ amilin istirak etdiyine
nozor salan Y.V.Cemonzeminli belo bir sorh verir ki,
«Sam Zardiistiin nuruna, ocaq ve bina salmaga isaradir.
Xalilar vo taxt golinin ev olub yasamasinin, sirni irelide
dadli ve xogboxt vaxt kecirmesinin, duvaq beroketin
rimuzu olmasimin nisanidir. Duvagin barli agaca atilmasi
golinin 6vlad sahibi olmasi arzusunu ifade edir». Demali,
el inanclarinda qadinin or evinde xosboxt olmasi fi¢
olametle sortlenirdi. Azerbaycanda 6liiys qlisl verilen yer-
do do li¢ axsam sam yandirilirdi. O sebabas ki, 6liiniin ruhu
lic giin, i geco himayesiz qalirdi. Dordiincii giin mehr
(is1q perisi) daglan isiqlandiranda adalet mehkemasi quru-
lur ve ruhlar himayeaye almird1. Ug ilk gece divler calisirdi-
lar ki, ruhlan pis islor gormeye sovq etsinlor. Divler qa-
ranligin maxluqu olub, isigdan qagdiglar {igiin, 6lii sahibi
ya meyitin yaninda ve yaxud qiisl verilon yerde sam yandi-
rir ki, adalet mehkemesine goder ruhu ser qiivvelerin
tocaviiziinden miihafize elasin.

«Cillo» ilo bagli merasimlorde do ii¢ reqgeminden isti-
fade olunur: xalq arasinda «gille» agirliq menasini veran
s0z kimi baga disiiliir ve ii¢ hissaya boliiniir: qisin ilk his-
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sosina «bdyiik ¢illoy, sonra golen iyirmi giine «kigik ¢illo»
deyirlor. «Olii ¢illo» ise yazin girdiyi erofadir.
Y.V.Comoanzominli gostorirdi ki, «Cille kesmak ayininda,
adeton, ol vo ayagin bas barmaqlarini iplikle ¢ dafo
baglayirlar, uclarindan su axidirlar, sonra asagidaki sézlori
deyirlor: «Hezrat Siileyman esqino, cin qizi Marcan
hékmiine, bani-ademden, bani-heyvandan, cinden, seytan-
dan, axar sudan, koklii agacdan, dibli qayadan, yeddi yolun
ayricindan - her kesin cillesine diismiissense, ¢illoni
kosdim» [32, 87].

«Molikmommead»da {i¢ reqeminin, demek olar ki,
biitiin funksiyalarindan bacariqla istifade edilmisdir. Nagi-
lin ekspozisiyasinda iki detal miigoddas {i¢ reqemi ile
olagelendirilir: almanin ii¢ giine yetismosi vo padsahin ii¢
oglu. Maraqglidir ki, siijetin sonraki inkisafinda okser epi-
zodlar tigpilleli sokilde davam edir, basqa sozle ciizi doyi-
sikliklo ti¢ defe tokrarlanir: birinci olaraq almani qorumaq
ticlin boyiik ogul ox-kamanin1 gotiiriib, dava libasin1 gey-
inib baga gedir. Oglan bir saat gozloyir, iki saat gozloyir,
siibh, alma yetison vaxt yuxu onu tutur. Bir zaman ayilib
goriir ki, alma agacda yoxdu, derilibdi. Ikinci, ortancil oglu
yola diisiir. Bu da bir saat gozloyir, iki saat gozleyir, alma
yetisono yaxin onu da yuxu tutur. Ugiincii saat1 basa cat-
dirmamasi ugursuzluguna sebab olur. Ayilib goriir ki, alma
derilib. Maraqhidir ki, her iki qardas iki saat gozloyir,
ticlinciiyo sobirlori ¢atmadigi {i¢iin ugur qazana bilmirler.
Molikmemmaeadin {igiincli dofo yola diismasi ve barmagini
kosib yuxunu goziinden qovmaqla — iiclincii saatt basa
vurmasi almanin qorumasi ilo naticalonir.

Dord. Mifologiyada durgun biitovlilyli remzlesdiren
ticdon forqgli olaraq dord hereketli tamligin obrazidir.
Dogrudur, belo bir néqteyi-nezor do movcuddur ki, ti¢lik
hele bitkinlogsmemis, natamam biitovliikkdiir ve dordle ye-
kunlagib basa catir. Bu, diinyanin yaranmasinda istirak
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edon dord tnsiirlo olagedardir. Baslangicda gelon iic
tinstirlo — su, od, torpaqla her sey yaransa da, cansiz,
hereketsiz idi. Yalniz dordiincii iinsiiriin — havanin (ruhun)
gatilmas1 ile diinyada hayatin esast qoyulur, canliliq yara-
nir, zaman iroli gedir, «feloyin ¢orxi» horoketo golir.
Demeoli, dord kainatdaki biitiin varliglarin, goy cisimlarinin
cixis noqgtelerini toskil edir, planetlor, ulduzlar 6z oxlar
otrafinda firlanmaga baslayir. Giines diinyanin bir torafin-
don c¢ixib o biri teraefinde batir. Dordle fealiyyetin isti-
qamatloari ve zaman bolgiileri (il dord fesle boliiniir) ve s.
miieyyonloasir. Buna goro do mif sistemlorinde dordiin do
islok dairesi ¢ox genisdir: 1. Isiqlt diinyanin dord terefi —
simal, conub, sorq, gorb. 2. Dord osas istigamet -asagi,
yuxari, sag, sol. 3. ilin doérd fesli: yaz, yay, payiz, qus. 4.
Osrin dord hissaye — riiblera boliinmesi. 5. Kvadratin dord
bucag1 vo xag¢in dord ucu. Biitlin bunlar mehz diinyan: ya-
radan dord tinsiiriin mifopoetik mona ¢alarlaridir.

Azarbaycan folklorunun epik anenasinde ilk olaraq sa-
kral «dérd» roqemi ile yer iiziinlin dord terefi, kiill-erzin
on uzaq noqteleri ve s. gosterilir. «Ddrd yol ayrincina rast
goldi», «dord terofe iiz tutdu» kimi ifadelerinde oldugu
kimi.

Bes. Xalq arasinda tez-tez islonon «Bes giinliik diinyay,
«Bes giinliik omiir», «Bes illik dovran», «Acalindan bes
giin avval diinyadan koc¢diin, «He¢ bes giin omrii qal-
mayib» ve s. clmlelorde zamanin, vaxtin qisaligina,
azligina isare olunur. «Bes giiny deyondo ulularimiz daha
cox Oomriin azligina, xos giinlerin otoriliyine toassiiflondik-
lorini bildirmisler.

Mifik anlamda «bes» var-dovlet, servet, bollug me-
nasinda islenir. Yoni diinyada artiq movcud olanlarin iist-
ino (dord linsiirle yarananlarin) bir pay da artirilmast kimi
basa diisiiliir. Onun uguru ve ziyani alavenin hansi elemen-
tin Ustiine diismesi ilo elagelondirilir. Suyun iizerine go-
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londe baliglar, torpaga qariganda bitkiler emale golir, bol-
luq, baroeket artir. Od ve hava ile baglananda quraqliq olur.
Bu lizden do qazanclarin émrii ¢ox qisalir.

Tarixilik baximdan «bes» regomi barmaq hesabinin an
boylik regemi kimi ¢oxlugu ifade edirdi ve miirekkeb ro-
gomlarin alinmasinda shemiyyaetli sayilirdi. Belo ki, bazi
yuvarlaq ve miirekkeb saylar bes roqomi ile yaranirdi: iki
bes deyondoa 10-u, ii¢ bes 15-i. dord bes 20-ni sortlondirir-
di. Zehni inkisafin sonraki merhelelerinde bes reqeminin
say sisteminde ¢ox da boylik olmadig1 derk edilmis, insan
0z Omriinii bada vermemak {i¢iin, monali hayat slirmek
liclin «diinyanin bes giinliik» olmasini xatirlamigdir.

Alt1 - Oguz tiirklerinin tesevviiriinde iki iiglilyiin ve-
hdatini bildirir. Birinci iigliikle kosmos (Giin, Ay ve Ul-
duz), ikinci ti¢liikle ise Yer vo onun orbiti (Dag, Deniz ve
Goy) yaranmigdir. Diinyanin yerde qalan elementlori alti-
dan téromisdir. Atespearastlorin mifoloji goriislerine asasen
Ahur-Mazdin alt1 slias1 ile diinyanin biitiin varliglar1 forma-
lagir, baser 6vladinin ulu babas1t Keymerd ise Xeyir tanri-
sinin Ahur-Mazdin yaratdigi altinci varliqdir. Elace do te-
kallahl1 dinlerdeki tesevviirlorde Allah fealiyyetinin (yara-
diciliginin) altinc1 giinii Ademi meydana gatirir.

Yeddi. Maraqlidir ki, iki @sas roeqomin — {i¢ vo dordiin
toplanmasindan yeddi alinir ve onunla biitlin kainatin
yeddiqathi modeli qurulur: ona gére do mifoloji strukturlar-
da bu reqem soyyarsalerin, planetlorin payma diisiir.
«Yeddi» rogeminin sakrallagsmasina qadim tlirk-runik abi-
delerinde, klassik Azerbaycan sairlerinin yaradiciliginda,
nagil ve eposlarda tesadiif edilir. GOy tiirk imperiyasi
dovriinde tiirkler arasinda «yeddi» reqemi goyle yerin vo-
hdetini bildirirdi. «Yeddi qardas, bir baci», «yeddi giin,
yeddi geco yol getdiler», «yeddi dag asdilar», «yeddi cay
kecdiloer», «Koroglunun yeddi min yeddi yiiz yetmis yeddi
dolisi vardw», «yeddi pari», «yeddi otaqli, yeddi gliimbozli
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saray tikdiler», «yeddi giin, yeddi geco doylis oldu» ve s.
mifoloji diisiincenin oasas atributlar1 kimi xalqimizin sifahi
va yazili epik ananasine daxil olmusdur.

«Yeddi» rogominin magik xarakteri barode daha ¢ox
fikir miibadilesi aparilmis ve bir-birinin oksini toskil eden
miixtelif qonastlor meydana atilmisdir. Bozileri «yeddi»de
g0y qursaginin ronglorini, bazileri — planetlori gormiis, be-
zilori do basqa iki miiqgoddes roqomin — «ligrlo (tam diinya
ilo) «dord»iin (esas iinsiirlerin: su, od, torpaq, hava) cemi
kimi basa diismiislor. Eloce do haftenin giinlorini
«yeddi»nin mengayinde duran vasite sanmislar. Belo bir
izahat da ireli siirilmisdiir ki, «yeddi» - hiidud bildiren
rogemdir, insanin c¢oxsayli asyalari, varliglar1 eyni anda
qavramasi haddini andirir. «Yeddi»nin mansayi haqqindaki
son goenaotlorden biri do Nuhun tufani1 baradeki mashur
mifde, gominin quruya ¢atmasindan sonra bisirilon xorokle
olagelendirilmesidir. Nuh diinyadaki biitiin xeyirli bitkilor-
don istifade edoerok hazirladigi yemoyi «yedditlinsiirlii»
(yeni ¢oxiinsiirlii) adlandirmigdi. Bu baxisin izleri Azer-
baycan xalqnin maisat vo inanclarinda indiyedek qorunub
saxlanmigdir:  «yeddiloyliny  x0rok, yeddigat tuman,
yeddinovlii xonga, yeddirengli giinbaz, yeddi gozel ve s.

«Yeddi» rogeminin sakrallagsmasi ulu ocdadlarimizin
ilkin astral anlayislarindan ireli galmisdir. Qadim tiirk mi-
fologiyasinda acdada - ataya kult kimi yanasirdilar. Ola
bilsin ki, onlar ulu babalarin1 géy cisimleri ile elagelendiri-
rdiler. Ciinki, Boyiik Ay biircii ile bagl yaranan osatirlor
ocdadlarimizin gilindelik heyatini, meisetini oks etdirirdi.
Mahmud Kasqarlinin «Divani-liigeti-tiirk» (XI asr) aserin-
de «Yetaqan» (Boyiik ay1 biirciin) s6zii «Gdyiin yeddinci
gat» demok idi. S6ziin hemin mifik-astal obrazdan yaran-
dig1 gbz qabagindadir. Azerbaycan folklorunda «yeddi»
obrazlarin (yeddi gardas, yeddi igid, yeddi komekg¢i, yeddi
quldur, yeddi peri ve s.), asyalarin (yeddi hediyye, yeddi
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qogal, yeddi qizilgiil), eloco do zamanin (yeddi giin, yeddi
geco, yeddi il), mekanin (yeddi iqlim padsahlig1), goy ci-
simlorinin, yeraltt magaralarin saym bildirir. Epik one-
nods iicden sonra siijetqurmada miihiim mifopoetik obraz
kimi ¢ixig eden ikinci roqom «yeddindir. Miirekkeb struk-
turlu eserler diiziib-qosarken xalq, ilk névbada, «yeddi»
rogeminin badii imkanlarindan bahrolonmisdir: yeddi elgi,
yeddi cadugar, yeddi axmaq, yeddiatli araba, yeddibash
dev ve s. obrazlar nagil ve epos siijetlorini daha da
rovnaqlondirirdi. Nizami «Yeddi gozel» eserinde siijet
icorisinde yeddi miisteqil hekayot yerlosdirib hor birini bir
rong, bir planet, bir iglim o6lkesi ilo slagelendirmisdir.
B.A.Frolov yazirdi ki, «Sehirli yeddi» reqgomi qaedim insa-
nin Ay teqvimina, yeddi iqlim 6lkalerine, ulduzlar sistemi-
no, boylik Ay1 biirciine mifik inamindan yaranmigdir [324,
192]. Ay teqviminda haftenin giinleri - «yeddi» roqeminin
mifoloji sistemlordeki funksiyasina uygunlagdirilmigdir.
Hoalo eramizdan avvel Babilistanda yeddi kiinbazin olmasi
haqqindaki geydlere tosadiif olunur. Qadim ve orta asrlor-
do (xiisusile Nizami yaradiciliginda) yeddi iglimin astro-
nomik elmi tosviri verilir. Tosadiifi deyil ki, miiasir Azor-
baycan tlirklarinin dilinde genis islonen «Yiiz 6l¢, bir bigy
mosali aski ¢aglarda «Yeddi defe 6lg, bir defe bigy» seklin-
do meydana goalmisdir. Eloce de ilin axir ¢arsenbasindo
bisirilon xorakloar «yeddildyiliny» adlanirdi. Homin giin ii¢lin
miitlaq sokilde yeddi név yeyinti mahsullar1 alinirdi, ¢or-
sonba giinliniin axsami ailonin qabaginda yeddi sam yandi-
rilirdi, ylimiirtalar yeddi ronge boyanirdi.

Rongler roemzi  menalar  dasiyarken  hansisa
diinyabaxisina, mifoloji tesevviirloro asaslanir. Qamlara
gora, seamanin goy rongi ile alagelonan varliglar1 ona gore
fetislosdirilir ki, GOy Tanrinin en miihiim alamatini 6ziinde
oks etdirir vo bu sebabden deo gdy rong bollugun nisani
sayilir. Qanin qirmiziligini géron ulu acdad qirmizi rongi
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miiharibanin osas elamati kimi gotiirmiisdii. Sar1 reng qu-
ragligla baglanmis (hava isti, quraqliq kegonds yasil otlar
quruyub saralir, torpaqdan se¢ilmir) ve gohatlik, acliq kimi
monalandirilmisdi. Onlar sakrallasdirdiglart géy qursaginin
yeddi rengini ilizo c¢ixarmaqla — tanrmnin niganalorini
miieyyonlasdirdiklerini zenn etmisdilor. Ciinki GOy qur-
sag1 GOy Tanrinin beline dolanirdi. Boazi tayfalar hotta ona
ayriliqda tanr kimi stayis edirdi. Tebiidir ki, bu inama oasa-
son, gOy qursaginda istirak eden rongloerin hamis1 magik
giico malik hesab edilmali idi. T.Xalisbayli Nizaminin ast-
roloji strukturlu «Yeddi gozel» eserinde 6ziine genis yer
alan yeddi rengin diiziimiiniin, ardicilliginin qanuna-
uygunlugunu miieyyenlesdirmaye tosebbiis etmisdir: qara,
sarl1, yasil, qirmizi, fliruze, sendoali ve ag. «Renglarin sira-
lanmas1 gara rongle baslayib ag rongloe tamamlanir» gonae-
tino golon alim homin diiziim ardicilliginin «Yeddilovin»
adli milli x6rakde do 6ziinii gostordiyini vurgulayir: «Qara
rongde - xurma, innab, qoz, iyde, findiq, tut qurusu; ag
rongde - sirni. Indi de yasamagqda olan «Yeddilevin»in si-
ralanmas1 qara xurma ilo baglayib ag rongli sirni ilo basa
catir» [53, 112]. Beloliklo, ronglorin do xalq arasinda miix-
tolif mogsadlorle genis islonilmasinin kokii miflere bagla-
nir vo har rongin miixtalif inanc sistemlorinde 6z yozumu
movcuddur. Islam tesavviirlerine gére, Allah avval geceni,
diinyanin gara iizini - cohennomi yaratmigdir.
Atogporoastlikde ise baslangicda qaranliq (Anhro-Manyu)
diinyaya sahibkar1 funksiyasinda ¢ixis etmok istomisdi. Hor
iki din sisteminin goriislorinde qara sorle alagealenir, ona
gora do oliim, folaket, geconin soyuqlugu ve badbextliklor
soklinde anlagilir.

Doqquz. Oski inanclara gore, Giiliistani-iran bagina
diison mifik meadeni gehroman gdydan enan gozal peri qi-
za rast golir. O, doqquz sa¢ horiiyii ile tesvir olunur ve elo
parlaq, cazibali idi ki, iizii horiiklerin arxasindan berq
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vururdu. Mifoloji anlamda iiziin ¢ox hdriikle Ortiillmesi
Gilinesin gbézqamasdiric1 slialarina isaradir, giines goder
uzaqligi, alcatmazligi bildirir. Bas na {i¢iin horiiklerin say1
dogqquzdur? Ciinki Gilinas hemise doqquz dagin arxasindan
cixir, doqquz gdylin iistlinde gozirdi. Boazi nagillarda «dog-
quz dag asd», «doqquz zirveli daga rast goldi» ifadsleri
islonir. Bu yiiksoeklik, uzaqliq, al¢atmazliq menasin verir.
Glinase ¢atmaq miimkiin olmadig: {igiin biitiin al¢atmaz, {in
yetmoz mosafalori doqquzla (gilinesin doqquz gdyden
kecib yero catan siialar1 ile) ifade edirdilor: «Doqquz
giinliik yol gott etdi», «Dogqquzotaqli, dogquzmartabsali eve
rast goldi», «Doqquz il ke¢di», «Doqquz 6lke gozdi» kimi
ctimlalor de giines moasafoasi, ¢oxluga isaradir.

Doqquz regemi godim tiirk tayfalarinin poetik diistinc-
osinde miihiim amil kimi 6ziinli gostorir. Toy merasimlori
cox hallarda doqquz giin, doqquz geco davam edirdi. Ona
goro ki, doqquz xosbextlik, ugur, xeyirxahliq romzi sayi-
lirdi. Yalniz doqquzuncu geco Gilinos 6z nisanalorinin —
oglanlarla qizlarin er-arvad kimi qovugmasina, izdivacina
icazo verirdi. Nisan ve senliklerinde siifre doqquz ciir
x0rokle bazenirdi. Gelin liglin gonderilon qizil bazeklor
doqquz dofo ipok ortiiye biikiiliirdii. Qayinanalar ayinlori-
no doqquz gat tuman geyinirdiler. Meydanlarda doqquz
cadir qurulurdu, hayet-bacada doqquz tonqal qalanirdi ve s.
Ulu acdad ana betninde yetison korpenin diinya isigina
¢ixma miiddetini miieyyenlasdirerak deyirdi ki, «doqquz
ay, dogquz hafte, doqquz saat, doqquz daqiqe vaxt kecdi».
Bu aslinde insanin ilahi mekanda — Géyda, Giinesin nuru-
nun giir yerinde formalasib diinyaya golenadek olan boyiik
dovrii nezera ¢atdirmaqdir. Doqquz dord defe tokrarlan-
maqgla (9999) «Avestandaki mifopoetik formulu bizim
giiniimiizedok yasadir. Diqget yetirin: gergoklikde usagin
ana batninde yetismosi vaxt1 9 aydir. Ustiine 9 hoafte, 9
giin, 9 saat golonde bu, {i¢ ay da korpeni ana betnindo
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longitmoak demokdir. Demoli, fikirde messale reqemlarin
haqiqi anlami ile deyil, «doqquz»larin tokrari ilo sortlosir.
«Avestaynin yostlorinde boylikliyl, coxlugu, uzaqligi,
sonsuz giicii géstormak {igiin bir nego yerde 9 dord dofe
tokrarlanir. Vo «Koroglu» eposunda 7 vo 8 reqemlerinin
eyni qaydada tekrarlanmasi ile delilerin say1 ve Qiratin
deyeri miieyyenlasdirilir: 7777, 8888. Bii siralanmada an
boylik regem ise Giinasin siialar1 — sa¢ horiiyii ile alaqe-
landirilen 9999-dur.

Doqquz — yeralt1, yeriistii vo gdyiizii diinya ii¢liiyilinlin
lic dofo artirllmasi kimi do menalandirilir. Beloliklo,
avvollor belo bir gonast formalagmisdi ki, misirlilorin
diinya modeli 9 roaqemi ile biitovlesdiyi ii¢lin onlara
moxsusdur. Faktlar tamam basqa sey deyir. Ulu Tiirkiin
dogquzoguzlarla bagh tesevviirlorini vo sadalananlar1 ne-
zord alsaq, bu reqomin soydaslarimiza aidliyi daha inandi-
rict goriiner. Lakin arxetipik simvollart miitleq sokilde
hansisa etnosun adina baglamaq elmilikden uzaqdir.

On iki — goedim inanclarda, xiisusile tiirk toqviminde
diinyanin il tamaminda miixtelif heyvanlar {istiindoe deayi-
smosinda istirak edon sakral varliglarin (heyvanlarin) bir-
liyinin isaresidir. Sonralar Serq xalglarimin okseriyyeti
torofinden gebul edilib 6ziiniinkiilesdirilmis, ¢inlilor onun
yeni sistemini yaratmig, xalqin davranisi, exlaq normalari
ilo olagelondirmis ve her heyvanla bagli xiisusi rituallar
formalasdiraraq dovlet seviyyesinde genis yayilmasina
sorait yaratmiglar. Tesevviirlorde «on iki»nin sakrallagsmasi
kosmosdaki biirclorle, dovrlii zodiak isaraleri ilo baglanir.

Ulu ocdadlarimizin oaqidesinde on iki tamlasmani,
biitévlasmoni bildirirdi. Insan diinyaya gelonden sonra on
iki ili basa vururdusa, yetkinlosdiyi zenn olunurdu. Yalniz
on iki yasin tamaminda yeniyetmolor miistoqil heyata
vosige alirdilar. Oguz tiirklerinin adatince, oglanlar omiir-
lorinin ilk on iki ilini adlamaqla ova ¢ixmagq, yariglarda isti-
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rak etmok, evlonmok, dovlet islorinde istirak etmak hiiqu-
qu gazanirdilar ve bu haddi asmamis onlara ad qoyulmur-
du. «Kitabi-Dade Qorqud» eposunda Dirse xanin oglu big
yeri torlomasine baxmayaraq hele atasinin adi ile ¢agrilirdi
(ona «Dirsexanogluy» deyirdiler). Elo ki on iki yas1 basa
vurub on iiga girir, casaratle meydanda baxicilarin alinden
qurtulan vehsi buganin gabagina ¢ixir, doylisiib onu
oldiirtir. Otrafda oynayan usaqlari, tamasaya duran qiz-
golini tohlilkedoen qurtardigina gore atas1 Dedes Qorqudu
cagirib ogluna ad qoymasini xahis edir. Beloco bugaya qa-
lib galmesi oguz igidine Bugac (bugani1 enen) adini ve
boylik qazandirir.

Azarbaycan xalqi on iki regominin magik giliciinli he-
miso xeyirliliye (ugurlara qapi agir) yozmusdur.

Qirx. Coxluq anlamindadir. «Qirx diiymali paltar»,
«qurx otaqy, «qirx devali yiik» deyande ilk baxisda sakral-
liq hiss olunmur. Lakin diiymeler acilib axira ¢atan kimi
tozoden baglananda bu reqemin arxasinda sirli alom giz-
londiyi askarlanir. Azerbaycan tlirklorinin  «9sli  ve
Koarom» eposunun mifoloji qaynaqlarinda qirx diiymeli
xalat ger¢ok alomin bitmasi — dmiir yolunun baglanmasi, o
biri diinyanin qapisinin ise acilmasi kimi menalandirilir.
Fiizuli rayonu, Siikiirbayli kend sakini Qurbanov Faiq Ka-
mal oglu danisirmis: «Toy gecasi Keromlo Osli tok-tonha
qalib bir-birine sarmagirlar. Kerom ol atir ki, xalatinin
diiymelerini a¢sin. Diiymeler Keromin oli deyan kimi 6z-
Oziine agilir, axirinciya catanda tezeden hamisi diiymale-
nir. Korom isi basa diisiir. Bilir ki, Qara kesis no iso onlarin
basina badbeaxtlik gotirocok. Osli do Kerome kéomak edir.
Bu dofs ise dilymeloer acilib axirinciya c¢atanda ondan bir
qigilcim qalxib Keremin sinasine diisiir. Kerom alisib ya-
nir. Bir goz qirpiminda kil olur. 9sli hay-hesir salir, sagla-
rm1  siipiirge edib Koeromin kiiliinii aglaya-aglaya
yigisdirmaga baslayir. Homin kiilden bir qigilcim da qalxib

169



Boarpa, genezis

Oslinin istiine diisiir. O da yanib kiilo doniir. Bu vaxt ses-
kiiyo el-oba adamlar1 tokiiliisiib golirlor. Otaqda bayle
golin avezine ikice topa kiil tapirlar. Bilirlor ki, bu qara
kesisin isidir. Ham1 g6z yas1 tokiib aglayir, her iki nakam
gonci Liilali deyilen yerds basdirirlar. Bir zaman ke¢gmo-
mis kesis do azarlayib 6liir. Onu da Osli ve Keremin
yaxinliginda defn edirlor. Nakam genclorin gobrinin iist-
tinden giil kollar1 bitib bir-birine sarmasir. Qara kesisin do
goebrinden qaratikan boy verib giillerin arasina soxulur.
Deyirlor giil kollar1 9sli vo Keremin ruhudur ki, o biri
diinyada qovusmagq istoayirlar. Qara kesisin ruhu ise qarati-
kana ¢evrilib onlarin qovusmalarina mane olmaq istoyir».
[39, 49-50].

Ofsane remzloerle doludur. Eyni adli dastandan forqli
olaraq burada Qara kesis hec bir konar hokmdarin tekidi ile
deyil, Keromin qarabaqara onlar1 izlediyini goriib bir-
dofolik 6zli meseleni ¢iiriitmek istoyir ve bu anadek
gergokliklo yogrulan epizodlar poetik simvollarla, mifik
eyhamlarla avezlonir. Ata qizinin nisanlis1 iiclin 6z ollori
ilo xalat tikir. Oslinde bu, xos vo boaseri hadisedir. Holo
Koramao tapsirir ki, toy gecosi Oslinin yanina getmoazdon
avval geyinib 6z olinle dilymalarini acarsan. Lakin «xalaty
burada ermeni kesisinin tlirk oglu ti¢lin hazirladig1 qebirdir,
diiymeler Keremin bextidir, taleyinin acaridir — ac¢ilib qur-
taran kimi tozoden baglanir. Tale do kesisin toya raziliq
vermasi ilo Keromin {iziino giiliir, kamina ¢atmasina mane
olan xalatin i¢inde baglanib galmasi ilose ondan hemiselik
iz donderir. Od qozadir, diinyadaki folaketlorin
moanbayidir. Kiil yaradiciya qovusmaqdir. Giil kolu hayatin
davami demokdir, dogrudur, afsanade mahabbatin golobe-
si kimi gostarilir. Qaratikan ise xeyirle sorin miibarizesinin
abadiliyi demakdir.

Beloaliklo, mifoloji goriislorde qirx diiymenin agilib-
baglanmasi ile heayatin bu diinyada sonu gosterilir. Zama-
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nin 40 kicik merhelasinin (40 giiniin) vo meakanin 40 ba-
laca hissasinin (40 otagin) basa ¢atmasi ilo sirli alomin yo-
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lu tapilir, eloce do bir sira problemloar hall olunur. Koroglu
40 gilin qaranlq tovlede saxlamali idi ki, Qiratin qanadlar
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¢ixib onu qaranliq diinyaya apara bilsin. Lakin 39-cu geco
dozmoayib tévlenin damindan desik acir, iceri ay isig1
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diisiir, Qiratin qanadlar1 eriyir. Mifik meadeni gehroman
Koroglu aski caglardaki funksiyasini - o biri diinyaya ilk
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yola diisen Yimin fodakarlig1 ile seslogon misiyasini yerine
yetirmoayo imkan tapmir. Bu sebebden de biitliin var-
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qivvesi ile gercok diinyanin goddarliglarina qarsi
miibarize aparir. Oxay qirxinci otagin qapisindan igori
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ke¢moklo yeraltt diinyaya diislir. GOy aleminde diinya
gozallarinin maclisine diison Selim sah ise 40 giin miidde-
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tino bas periye ol uzatmamali, basqalan ilo eys-isrot ke-
cirmali idi. Lakin o da 39-cu giin sebirsizlik etdiyinden
hayatin biitlin sirinliklerini alden verir. Beloco Koramin
xalatinin 40 diiymasi diinyalar arasindaki kec¢idlorin acarini
simvollagdirirdu.

Ulu acdad saymagi yenicoe dyronande ¢ox olan osyala-
rin doaqiq sayint hele miieyyenlosdirmeye qadir deyildi.
Tobii folakatlori geyri-adi qlivve kimi derk edirdi. Bolluga,
coxluga da fovgeltebii hal kimi baxir ve tesevviiriinde
hadsiz bdyiikliiyii, fovgeltebiiliyi «qirx» roqemi ilo ifade
edirdi. Oslinde mifoloji strukturlardaki 40 daqiq say1 deyil,
saya golmoaz coxlugu ifade edir: «Qirx giinliik mohlaty,
«Qurx monzillik ev», «Qirx agacliq mesafo» vo s. deyondo
doqiq Olciiden, saydan sohbet getmir, yolun haddinden
artiq  uzaqligindan, mohlatin  middetinin  geyri-
muayyenliyinden behs agilir. Qirx igid, qurx ndker, qirx
incabelli qiz, qurx quldur, quirx qapi, qurx otaq, qurx div,
qirxbagh ojdaha mifopoetik obrazlar1 poetik matnlorde
agirhq, boyiklik, nahanglik, yiikseklik, qorxu, folaket,
quraqglig, sevinc vo 6liim anlamlarindan birinin yerini tutur.

Yazqabagi kegirilon marasimlorden aydin olur ki, «¢il-
loy girx demokdir. Y.V.Comoanzeminli masalaye bir godor
de aydinliq goatirerak yazir ki, «On ¢ox samilorde tesadiif
olunan qirx reqgemi bilaxire arilere ve tiirklere ke¢mis ol-
malidir. Hor halda Azearbaycan ofsanalorinde ister dogru-
dan-dogruya, istorse «gillo» soklinde islonmekdadir» [30,
87]. Lakin «Olen adama qirx giin yas tutulmasi», «ruhun
morhumun mezarint qirxiner giin tork etmasi», «Qirxinda
saz Oyronenin, korunda c¢almasi» (atalar sozii) kimi te-
sovviirlor gosterir ki, xalq arasinda «qiurx» regeminin sa-
krallagsmasinin tarixi ¢ox godimdir ve samiloerden ke¢me
deyil. Bu ragem diger miigaddes reqemlarle miigayisede
ikili xarakterdedir — hem Gliimle, hem do hoayatla elagoale-
nir. Belo ki, qirx — 6liimiin astanasini gostormoklo yanasi
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ailenin tomelinin qoyulmasini1 da sortlondirir. Epik one-
node toy senliklorinin miiddati 40 giin, 40 geco
miuayyoenlosir. Demoli, insan dogulanda, evlenande vo
diinyasini1 doayisenda qirx reqemi ilo liz-iizo dayanir: kor-
polikde qirxdan ¢ixmasi ilo heyata vesiqe alir, camaat
tizline ¢ixarilir. Cavanligda qirx giin, qirx geco toyii olur.
Va 6lande ruhu qirx giine badenini tork edir.

Sakral reqemlarin epik onenade kompleks soklindo
istirakina da rast gelirik. Moeselen: «Qus Malikmemmadin
bikef oldugunu goriib dedi: «-Ey Moelikmommead, girx
agacligda bir padsahin 6lkesi var. Bir ojdaha goalib suyun
qabagim kosib. No goder orzuman pehlovanlar var, onu
Oldiire bilmayib. Yeddi ildi ki, dogquzbasli ojdaha suyun
qabagin kesib. Her giin bir qiz aparib onun agzina atirlar.
9jdaha qiz1 yeyands bir az su axir, camaat da su gotiiriir.
Indi goriirom sen qiivvetli pehlovansan, olsa-olsa, o ojda-
han1 da sen dldiire bilorsen. Get o ajdahani dldiir. Padsa-
hdan qirx saqqa at, qirx tulug su al» [68, 17]. Kigik bir
miikalimeade «biry, «yeddi», «doqquz» vo «qirx» miixtalif
mifik obrazlarin keyfiyyet-kemiyyot gostoricisine cevrilir.
Eloce do «Malikmommaod» nagilinin avvali 1, 2 vo 3 ro-
gomlarinin sakral anlamlar1 ile baslayir, hadiseler 3, 7, 9-
un ugur vo ugursuzluqlari ile davam etdirilir, 40-in miitlaq
xosboxtliyi ilo tamamlanir.

Oguz-tiirk mifik diinya modelinin qurulmasinda sakral
rogemloerin rolu ve funksiyalart. Oski c¢aglarda toplumun
tizvleri tebiatin hazir mehsullar1 ile kifayetlonmeyib 6zle-
ri primitiv istehsala baglayanda ollerinin zehmeati ile yarat-
diglarinin saymni giinii-giinden artirmis (yayin kesfi ile ox
ucluglari, akin-bi¢in {i¢iin miixtalif aletlor, kesici levazi-
matlar, ibtidai toxuculuq qurgular1 ve s.), bu andan maddi
varliglart qruplasdirmaga, bir-birinden ayirmaga, yaxsini
pisden ferqlendirmeye ehtiyac duymusdular. Belacoe inki-
saf edon modeniyyetlorde rogemler mifoloji anlamlarla

179



Boarpa, genezis

yanag1 gercok funksiya da dasimaga baslanilmisdir. Re-
gomlarin sakralligla yozulan terefleri ise badii yaradici-
ligda poetikliyi qiivvetlondirmek vasitesine ¢evrilmis, epik
onanade mifoloji ehvalatlarla, merasimlorde oyun-tamasa,
nagmo vo ragslerla, inanc sistemlarinde ise fetislosdirilon
cisimlorle alagelendirilib insanlarin meisatine, foaliyyeti-
nin biitlin sahsalerine sirayat etdilmisdir. Sakral reqemler
sistemlosdirilib ayri-ayri silsilelore ayrilmisdir.

Beloce miixtalif yollarla derk olunan saylar biitévliikde
bir-biri ilo daxili qanunauygunluqla baglanaraq diinyanin
mifoloji modelini meydana gotirmisdir. V.N.Toporovun
gostordiyi kimi, «biitlin obyektlor (xiisusilo sakral anlamli-
lar) miieyyon sistemdo ierarxik vasitelorle bir-biri ile
olagelenir» [311, 629-630]. Umumiyyetle, mifik diinya
modelinds har elementin reqemle 6z isarasi mévcuddur ki,
sonraki meadeniyyatlorde onlar feal metoforik dil faktoru
kimi arxetipik simvol funksiyasini dasimigdir. Ayri-
ayriligda saylarin birinin digarinden {istiinliiyliniin sebabi
ise diinyanin yaranmasinda hansi funksiyan1 yerine yetiron
tinsiirli isarolomosinden asili olmusdur.

Deyiloenlori asaslandirmaq {igiin qodim Misir geliopol
variantindaki «Doqquz bdoylik allah»la sertlonen mifik
diinya modelini yada salaq: Vahid (Atum-Ra) bir ciitii - iki-
ni (Su ve Tefnutu), onlar da basqa ciitii - ikini (Heb vo Nu-
tu), bu ciitler birlesib dérdii (Osiris, Isida, Set vo Neftid)
yaradirlar - hamisinin biitévlesmesiden dogquz alinir. Mif-
de diinya roeqemlarin ndvbalogmasi, daha dogrusu, bir-biri
ilo baglanaraq artmasi noaticosinde formalagir. Sakrallagan
rogemlerin sxemini qursaq, gororik ki, misirlilerin mifik
tosovviiriinde diinya 1, 2, 4 vo 9-un magik giiciiniin hesa-
bina meydana golir: 1 + (2 +2) + 4 =9 (Cadval bax).

Qoadim oguz-tirk mifologiyasinda bu iisulla yaranan
basga say sisteminde diinyanin daha dolgun, miikemmal
vo tam modelino rast golirik: Vahid basqa biri (Oguzu)
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diinyaya getirir, ondan iki ii¢liik (toplusu alt: edir) dogulur.

Birinci ii¢lik barode metnde deyilir ki, gdyden siia
diistir. Oguz goriir ki, Giinesden isiqli, Aydan parlaq isigin
arasinda gozal bir qiz oturmusdur. Basi qizil qiitb ulduzlu
bu qizdan onun ¢ oglu olur: Giin, Ay ve Ulduz. Ug qar-
dasin nasli sonralar Bozoxlar — pozuxlar ad1 ile taninir.

Tkinci iigliikl> bagli mifde gosterilir ki, Oguz gol orta-
sinda bir agac goriir. Agacin oyugunda gozel bir qiz otur-
musdu. Gozleri goyden do goy, saglar1 dalga kimi, dislori
inci tok olan bu qizdan da Oguzun ¢ oglu diinyaya golir:
GOy, Dag, Deniz. Bu {i¢ qardasdan toroyen nesillor ise
Ucoxlar adin1 dastyir. Azerbaycan tiirklerinin soy kdokiinde
hem Bozox, hem de Ugox tayfalar istirak edir.

Altilardan ise alti dérdliik meydana golir: BOZOXLAR
(pozuxlar). Oguzun kosmosdan golon qadindan dogulan 3
oglunun heresinin 4 oglu diinyaya golir. 12 naveden
toroyon nasiller oguz tiirklerinin sag qanadi hesab edilir.
Ona goro Bozoxlar adlanirlar ki, Oguzun ii¢ oglu - Giin
xan, Ay xan vo Ulduz xan atalarinin tapsirig: ile diinyani
gozib geyri-adi varliq axtararken bir qizil yay tapirlar. Onu
licii 6z arasinda bolmeli idi. Lakin atalarinin vesiyyetine
gora qizil yay1 pozulmamis saxlayirlar. Verasoaliyo asason
bu yay ii¢c gardasin tdromelarine catirdl. Ug yera béliiniib
pozulmasi yay1 goroksiz bir agyaya ¢evirir, magik giiclinii -
ox atmaq funksiyasini alinden alirdi. O sebaboe do 3 oglun
vo 4 navenin ardicillart simvolik sekilde 6zlarini yayin {i¢
parcasi — pozugu sayirdilar. Vo qizil yay kimi biitdvliikle-
rini — birlikde olmalarini niimayis etdirirdiler. Bozoxlar 6z
aralarinda dord olmagqla ii¢ qrupdan ibarat idiler: Birinci
dordliik Gin xanm o6vladlaridir: Kayi, Bayat, Alkaravh
(Alka-evli), Qara Avul (Qara-evli); Ikinci dérdliik Ay xanin
ovladlaridir: Yazir, Dogoer, Dodurga (Durdurqa), Yaparh
(Cayurlu); Ugiincii dérdliik Ulduz xanin évladlaridir: Avsar
(Ofsar), Kizik, Boagdili, Karkin (Bayat, Ofsar, Bagdili so-
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nralar asasen Azarbaycan tiirklorinin i¢arisinde arimisdir);
UCOXLAR - Oguzun Yer quzindan (onu su ve agacla
olagelendirirler) dogulan oglanlar1 GOy xan, Dag xan veo
Daniz xanin diinya seyaheatinde tapdiqglar ii¢ qizil oxu bil-
dirir. Oguzlarin sol qanadi da 12-dir, eyni ilo 3-lin 4-o nis-
beti ile artib ¢oxalir: Dérdiincii dordliik GOy xanin 6vladla-
ridir: Bayandur, Becena (Pegeneq), Cavuldur, Cepeni;
Besinci dordliik Dag xanmn o6vladlaridir: Salur, Eymur,
Alayurtlu, Uregiir; Altinci dordliik Deniz xanin évladlari-
dir: Iqdir, Boegdiiz, Yiva, Kinik. Bu boylardan Bayandur,
Becono, Cavuldur, Salur, Alayurtlu, Begdiiz Azerbaycan
tiirklorini formalasdiran tayfalardandir.

Oguzlarin Bayandur, Salur ve Ofsar soyu Azerbaycan
tarixinin miixtelif donemloarinde ictimai-siyasi hadiselerdas,
Bayat iso tiirklorin medeni heayatinda boyiikk rol oy-
namigdir.

Beloco kainatin oguz-tiirk mifik modelinde diinyanin
vo oguz comiyyatinin formalagsmasinin baglangic mearhale-
sinde 1, 2, 3,4,5,6,7,9, 12, 24 vo 33 saylar istirak edir;
hor biri diinyaqurmada dasidigi miieyyen rola gore di-
gorinden segilib sakrallagir. Bagqa primitiv mifoloji sistem-
larden forqli olaraq Oguz-tiirk sakral say sisteminde onluq
rogomlor do nezere carpir. Say etibart ilo do sakralliq
funksiyasini 6z {izerine gotiiron regemler diger mifoloji
sistemlorle miiqayisede daha ¢oxdur, miixtelif yozumlu veo
forqlidir.

Oguz-tiirk panteonunda istirak eden roeqomleri ve onla-
rin funksiyalarin1 nezerden kegirok: Bir (1) — Yaradicinin
isarosidir; mifde or/OGUZu - kisi baslangic: bildirir. Iki
(2) — Oguzun arvadlar1 - qadin baslangiclardir / Oguz
soyunun qollarini ve yerle gdyiin birliyini - vehdatini sort-
londirir. U¢ (3) — [1 (Vahid —Tanr1; Oguz - or) + 2 (1-ci
arvad - gdydoen yera enan isiq siias1 + 2-ci arvad — agac vo
su) = 3] Oguzun evliliyini vo maddi diinyanin qurulmasini
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gostoron sakral roqemdir. K&y ve yer qadinlarindan
dogulan oglanlar - Kosmos ve Yerdir. Umumiyyetle, Oguz
tirk mifinde 3 sakral iiclik moéveuddur: birinci iiglik:
Oguz ve iki arvadi; ikinci ti¢liik: kosmosla baglanan iig
ogul (GOy xan, Ay xan, Ulduz xan); dgiincii ii¢cliik: yer vo
onun orbiti il elagalenen ii¢ ogul (Gdy xan, Dag xan, De-
niz xan). Dord (4) — Oguzun har oglundan olan navalerin
say1 // ilkin tinsiirler, diinyanin tereflori — istiqgamatlori ne-
zordo tutulur. Mifde gosterilir ki, Oguzun naveleri yer
lizlinlin simalinda, cenubunda, serqinde ve gorbinde mes-
kunlasirlar. Bes (5) — Oguzun bir oglu ve ondan dogulan 4
navesidir. A/t1 (6) — Oguzun oglanlarinin ve sacerenin iki-
nci naslinin comidir [3/3] — kosmosla Yer kiirasinin vo-
hdati demakdir. Yeddi (7) — Oguzun har qanadinin basinda
duran 3 oglu vo onlarin her birinin 4 navesinin (3+4) isare-
sidir. Ilkin tayfa birliklerinin terkibini bildirir. Dogquz (9)
— Oguz-tirk socerssinin ilk naslinin simvoludur. Daha
dogrusu, Diinyanin tam mifik modelidir. 3 [1+2 (1+1)=3]
+ 6 [Hor arvaddan dogulan 3 oglu (3 + 3)] =9. On iki (12)
— Oguz tayfalariin qollarinin, Bozox ve Ucox tayfa birlik-
lorinin sayidir. [12+12]. Iyirmi dérd (24) — Oguzun navalo-
rinin, sacoranin liclincli nosline daxil olan soylarin comi-
dir; tafalarin bollinmezliyini simvollasdirir. Otuz ii¢ (33) —
Qalin Oguz elini (9+24 = 33) menalandirir. Mifoloji an-
lamda GOy Tanrisinin 6z yaratdiqlar ile vehdatidir:

9 [1+2 (1+1) + 6 (3 +3) ] + 24 [HOR OGLUNDAN 4
NOVO (6 X 4)] = 33.

Onu da vurgulamaq lazzimdir ki, 24-lin tayfa birliyini
simvollagdirmas1 tekce oguz panteonu ile mahdudlasmirdi.
Prototiirklorin okseriyyotinde 6ziine yer alirdi. L.Qumilev
Bicurine istinaden yazirdi ki, «San Yu Matonin ordusu da
24 neslo boliiniirdii» [178, 89]. Herodot iso skiflorin 24
tayfaya moxsuslugunu bildirirdi. Demsli, gosterdiyimiz
sxemlor ¢ox derin qatlardan goldiyi ii¢iin Tiirkiin bir qa-
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nadina aid deyil, imumiyyetlo, timumtiirk diisiincesinin
mohsuludur ve bu sistemin davamini da miieyyenlosdir-
mok miimkiindiir.

F.Rasideddine gdre, Giin xanin her dérd oglundan 1,
Ay xanin her dord oglundan 2, Ulduz xanin her doérd
oglundan 3, GOy xanin har dérd oglundan 4, Dag xanin hor
dord oglundan 5, Deniz xanin her dord oglundan 6 6vlad
diinyaya golmisdi [90, 218]. Bu regemloarin comi 21-dir
(1+2+3+4+5+6=21). Nozoro alsaq ki, Oguzun 6 oglunun
hor birinin 4 6vladi vardi, onda Ulu Atanin naticelorinin
say1 asagidaki sokilde sistemlosdirilir: Deniz xandan (6 x
4) 32, Dag xandan (5 x 4) 20, Goy xandan (4 x 4) 18, Ulduz
xandan (3 x 4) 12, Ay xandan (2 x 4) 8, Glin xandan iso (1
x 4) 4 noticesi var idi. Umumilikde secerenin dérdiincii
noslinin niimayeandelori (32 + 20 + 18 + 12 + 8 + 4) 94
nafor idi. Dord naslin iist-liste golmasi (6 + 24 + 94) 124
edir. Vo bu regema bir kisi, iki qadin baslangiclar1 da
artirsaq, son natice (124+3) 127 alinr.

Tarixi menbelorde Agqoyunlular dovletinin bascist
Uzun Hesenin nesil soceresinden behs agarken yazilir:
«Bayandur xan ki, bu tayfa 6zlinii onun neasli hesab edir,
Giin xan ibn Oguz xanin ogludur; Oguz xan Hesen padsa-
hin olli birinci babasidir» [110, 7]. Demoli, XV yiizil-
liyadek Oguzun 51 nesli dmiir siirmiisdiir. Hor nesle orta
hesabla 50-60 yas versok, Uzun Hesonlo Oguz xani toxmi-
non 3 min illik mesafe ayirir. Bu da b. e. a. II minilliyin
ovvellerine tesadiif edir. Ona gére do Oguzun belo uza-
qligdan Matoe ddvriine gotirilmasi inandirict gériinmiir.

Beloliklo, qodim misirlilere aid mifik diinya modelinin
qurulmasi sakral doqquz ragomi ile basa catir. Tiirklera
moxsus strukturda ise birinci merhalode alinan com dog-
quzdur, kainat biitlin elementlori ilo otuz ii¢lo meydana
golir. Bir masaloni do agiqlamaq lazimdir ki, cox hallarda
Oguz yaradici kimi gétiiriiliir ve ziddiyyset ortaya ¢ixir. Ki-
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si-qadin baslangiclar bezi meqamlarda eynilosdirilir. Fak-
tiki olaraq olde olan variantlarda qadinlar ancaq alt1 ogulun
— diinyanin ve kosmosun formalagmasinda istirak edirlor.
Sonra meydandan ¢ixarilirlar. Eloce do iki istiqgamatli qa-
din baslangicinin kokii kenar diinyalarla baglanir. Daha
dogrusu, goylin yuxar1 qatindaki Osas Yaradicinin ohato-
sinden golir. Bu, Oguzun tanrigiligina inamin iistiinden xott
¢okir, ya da ¢ox derin gatlarda belo tosevviir tiirk soylari-
nin ancaq bir hissesinde mdvcud olmusdur.

Oguz mifinin olde olan easas iki gaynaginin birinde
(«Oguz kagan» eposunun uygur variantinda) gosterilir ki,
Oguzun qadinlarla avvelceden heg bir alagosi vo tanighgi
olmamisdir. Ozii do heresi bir inancdan — biri animistik
(kosmosa aid cisim canlandirilir), digeri ise totemistik (in-
san agacdan dogulur) goriislorden miras gqalmisdir. Dogru-
dur, mifin islam goriisleri ile  qohumlasdirilan
F.Rosideddine aid diger qaynaginda (Oguz Nuhun oglu
Yafosin téromasi kimi teqdim olunur) Oguzun 6z emisi
qiz1 ilo evlonmesine isare var. Belo ki, arzularinin
gergoklosmoasinde ona komek edon gadin Allaha penah
gotirib 6z dogmalarindan iiz donderir. Homin xattin oguz
tiirkloerinin islam1 goebul etmasinden sonra mifoloji hadise-
loro artirilmasi stibhesizdir (Cadvala bax).

Indiyedak tiirk ve bazi rus alimlerinin fikri bundan iba-
rot idi ki, oguzlarin on ugurlu ve osas sakral roqemi 24-
diir, ¢linki tayfa birliyi bu reqemla tamamlanir. Oslinde ise
oguz ve Uimumtirk mifoloji sisteminde 24 - mifik diinya-
nin yaranmasinda moévcud olan iki merhoaleden ancaq bi-
rinde istirak¢idir ve biitdvliikkde gotiironde esas rol onun
deyil, son naticenin — 33-iin lizorine diisiir. Basqa sozle, 24
miiqeddasliyin zirvesi hesab edilonde Oguzun 6zii, iki ar-
vadi vo alt1 oglu kenarda galir. Dalillori imumilesdironde
aydinlagir ki, oguz-tiirk mifik diinya modelinin ilk marhala-
si Oguzun 6 oglunun dogulmasi ile basa catir: Oguz + iki
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arvadi + onlarin alt1 oglu — naticeds 9 alinir.
Oslinde bu merhelede diinyanin osas qatlar1 forma-
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lagir. Ilkin olaraq kosmos-foza: giines, ay ve ulduzlar mey-
dana galir. Bu, diinyanin birinci gatidir. Sonra gdy tebagoe-
si, denizler vo daglar yaranir. Qoribe orasidir ki, GOy iki-
nci U¢liiylin basinda dayanir vo Kosmosla Yer gatina — Dag
vo Denize vasitogilik misiyasim1 6hdesine gétiiriir. 11k
baxisda adama elo golir ki, bu strukturda diinyanin oasas
elementi — Yer iistii torpaq ¢atismir. Ev-yurd, yasayis men-
togelori, seharler salmaq iiciin osas moakan — c¢olliikler,
diizenler do yoxdur. Lakin diqget etdikde goriirtik ki, mifik
diinya modelinin qurulmasinin ikinci marhalasi mahz yerin
— mokanin atributlarinin meydana gelmesine hasr olunur.
Orada daha ¢ox insandan — tiirk soylarinin yaranmasindan,
yurd yerlorinden behs agilir. Oger oguzlarin 33-liik sakral
say sisteminde mifik diinya modelinin kosmosla elagoele-
non hissasinin yaranmasi dogquz (1 +2 + 6 =9 — Oguz, iki
arvadi ve oglanlari: Giin, Ay, Ulduz, Gy, Dag, Deniz) re-
geminde tamamlanirsa, godim misirlilerin «Doqquz Bdyiik
Allah» matninda anoloji funksiya «beg»in (Giines — Atum-
Ra, onun 6vladlari qadin Nut — Goy, kisi Heb —Yer, oglan
Su — hava, qiz Tefnut — su) 6hdesine buraxilir.

Bir cehato do diqget yetirak: tiirk-oguz sakral say si-
steminde mifik diinya modelinin formalasmasinda istirak
edenlorin hamis1 ikinci merholode ancaq kisilerdir, lakin
misirlilorde Giines tanrisi Atum-Ranin 6vladlarinin ikisi
qiz (Nut ve Tefnut), ikisi iso oglandir (Heb vo Su). Neslin
davami iigiin baci-qardasla evlenir. Oguzun 6zii, oglanlar
vo navaleri daha sivil heraket edirlar, onlar gan qohumlari
ilo aile qurmurlar. Lap baslangicda iki mdciizeli qadin
konar diinyalardan golib analiq vezifalorini yerino yetir-
mokle meydandan ¢akilirler. Bu, balke do Diinya mifoloji
sistemlorindo yegane haldir. Sonraki proseslorde gadin
torof tamamile nazerden qagirilir, yoni Oguzun oglanlari-
nin kimlerle evlendiyi barade melumat dumanl qalir, erlor
biitiin hallarda 6nde gedirlor.
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Faktlar gostorir ki, Azerbaycanda roqemlerin sakrallig
homise diqget merkezinde olmusdur. N.Gencevi XII
yizillikde «Ragamlor romzinin taxtasinda Niicuma aid
biitiin yazilart oxudugunuy [77, 15] yazirdi. O, raqemlarin
simvollagmasi — sakrallig1 barede niicum elmindoki bilikle-
r1 derinden menimsemis veo yaddaslardan gotiirdiiyli mifik
goriiglor esasinda formalasan miiqeddes saylar (1, 2, 3, 4,
5, 7, 9) esasinda poetik fiqurlar yaratmisdir. «Bir» sayina
canli varliq kimi miiraciat ederak (sexslondirerak) onu mi-
fopoetik monada Allahla eynilesdirmisdir: «Sayin avvalin-
da (biitiin) birincilarin birincisison, Islorin sonunda biitiin
axwrincilarin axirincisisany [73, 17]. Sair Yaradicinin ikili
xiisusiyyotini  «birinci-axirinct» — arxetipik  simvollarini
qarsilasdirmaqla iize ¢ixarirdi. Cilinki Tanr1 merhematli
olmagqla beraber hem do gozebli ve cezalandiran idi. O,
connatle yanasi cohannomi do yaratmisdi. Nizamiye goro,
tanr1 saylarin birincisi ve on boyliyldir. Her seyin
blindvraesi Vahidle qoyulmus, biitiin varliglar Vahidden
téromis veo biitiin yerda galan varliglar — reqemler Vahidin
otrafinda daim dolanmaqla diinyanin biitovlilylinii tomin
etmisdir. Cox hallarda Nizaminin nezerinde «iki» «Ave-
standaki dualizmi menalandirdi. Sair diinyadaki oksliklerin
bir-biri ile olagelondirilmasinden danisanda da «iki» re-
gemine Uiz tuturdu: «Ancaq na edim ki, hava iki ronglidir,
Fikir genis, sinam isa dardwr» [73, 36].

Umumiyyetle, Nizaminin esarlerinde sakral reqemle-
rin iglek dairesi ¢ox genisdir. Miiasirlorinin ve 6ziinden
sonra golen senatkarlarin he¢ birinin yaradiciliginda onun
goder saylara miiracioat edon, onlarin sakralligina sdykenib
fikrini daha obrazli, anlasiglh ifade edon olmamisdir. Bu
sobabden do sairin poemalarinin poetik strukturunda re-
gomlarin rolu ve ohemiyyeti ayrica arasdirilmalidir.
«Xomso»doki rosmi hissalaorde dini mévzulardan yazmasi,
modhnamelerdo hokmdarlar: teriflomesi, 6zii vo ailosi ba-
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rodo melumat vermesi qayesino, moramina goro bir-
birinden tamamile ferqli mdévzular olsa da, her birinde
mogam diisen kimi fikirlorini sakral reqemlerle ifade et-
misdir, eloco do ayri-ayr1 mesnavilerindoaki epik tosvirlor-
do onlardan poetik vasite kimi gen-bol faydalanmigdir. Ni-
zami Azerbaycan xalqinin mifologiyasina, inanclarina be-
ladliyini niimayis etdirmoklo yanasi miflerin qodimliyina,
zonginliyine vo ohatsliliyine heyrotini gizlotmomisdir. O,
deyirdi ki, «Yeddi xazinonin [yeddi goyiin] qapisini [son]
acdin. Dérd gévhara qadom basdin...» Boazen bir beytinde
bir nego sakral roqemi bir-biri ile alagelendirmakle biitév
mif strukturunu yazi yaddasina kogiiriirdii. Masealon: «O,
veddi maclisin, doqquz besliyin Yusifi, Hom zamanin valisi,
ham doa valiahdidiry». Xristian ve islam diinyasinda Yusif
haqqinda coxsayli mifoloji ohvalatlar yaranmigdir ve
Azarbaycanda onun mociizalari barade bu giin do xalq ara-
sinda ofsanaler dolasmaqdadir. Yusif haqqinda mifde
yeddi, doqquz ve bes roqemlori elo sakrallasmisdir ki, Ser-
gin ve Qoarbin biitiin miitefokkirlori 6z yaradiciliglarinda
ona iiz tutmaq macburiyyeatinde qalmislar.

Moshur «Manda sigar iki cahan, man bu cahana sig-
mazamy [72, 115] misrasini sakralligin, mifopoetikliyin en
yliksok niimunasi hesab etmok olar. Tokco Nosimi (1369-
1417) yaradicilig1 imkan verir ki, Azarbaycan mifologiya-
sinin miilkemmel strukturlara malikliyinden s6z acaq. Di-
qqget edin: misrada islonan ilk birds (allahin zerrasi olan
insanda) iki (ger¢cok diinya veo menoavi diinya) yerlosir, la-
kin onun 0zii tigtincii birds cismine yer tapmir. Gorasen, no
sobaba? Ciinki birinci bir tok deyil, onda iki diinya yerlos-
moklo iiclosmisdir. Mifik goriislorde bir-iic baglilig
qarsidurmanin, ziddiyyetin zirvesi sayilir. Oslinde mifik
anlamda iigden basga diger reqemlar (diinyanin elementlo-
ri) birin (biitoviin, vahidin) igerisinde oridilir. Eloco do
inanclarimiza gora, iki vahidi, yoni iki yaradicini — iki dini
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idiologiyan1 bir ndqtede birlosdirmek miimkiinsiizdiir.
Demeoli, sair insami allahlagsdirmaga tesebbiis gostorir. Bu,
tirkiingox derin qatlardaki Atalar kultundan golirdi ve is-
lama zidd mévqgede duran baxis idi. Diger terefden, Nesi-
mi miiselman goriisleri ilo tam razilasirdi. Boelke bu se-
bobden ¢ox ehtiyath torpenirdi: kamil insani tanrinin 6zi
ilo deyil, bir-iki miihiim xiisusiyyeti ile (diisiinmek ve ya-
ratmaq qabiliyyati ile) eynilesdirirdi. Vo Nesimiye qarsi
din xadimlerinin etirazinin mayasinda o dururdu ki, sair
Allahla ist-iiste diison cohatlorini vermoaklo Insanin 6z da-
xilinde real vo mifik diinyalardan ibaret daha mohtogsem
bir alom yaratdigini vurgulayirdi. Mehz bu menada Nesimi
kamil, yetkin insam1 da vahid sayir ve onda ikini, daha
dogrusu, iki biri yerlosdirmak istoyir. Iki vahidi (iki yara-
dict anlaminda) ise bir-birine qovusdurmaga heg¢ bir
qiivvenin qiidroti ¢atmirdi. Tesadiifi deyil ki, Serq
miineccimloari vo astrologlar on biri (11) en ziddiyyatli,
ugursuz rogom sayirlar. Ciinki on birde da - Nesiminin ire-
li stirdiiyii kimi, iki bir yanas1 islonir

Beloliklo, miioyyen ¢aglarda ulu ocdadin mifik
tofokkiirii elo marhaloye catmisdir ki, o, adi danisiginda,
sOyloemalerinde reqemlerle c¢atdirmaq istediyi biitiin ha-
diselori mifik diinya modelinin meydana galmesi prosesino
uygunlasdirmisdir. Digget edin, ehvalatlar vahidle baglayir:
«Biri varimis, biri yoxumus, allahdan basqa hec kos yox
imis» [16, 149]. Sonra bir namalum o6lke ile ikilasir, o
Olkenin padsahi (yaxud sahzadesi, taciri, ovgusu, akingisi
vo s.) meydana goatirilmakle ise iig¢lasir: «Goylin altinda,
yerin lstiinde bir sah oglu var idi» [14, 73] ve primitiv do
olsa, mifik diinya modeli (allah-yer-insan) qurulur. 9ksor
nagillarda baslangicda qoyulan 3 regemi siijet boyu biitiin
hadiseleri miisaiyet edir: Padsahin bagindaki «alma agaci
birinci giin ¢igok acarmis, ikinci giinde ¢igayini tokermis,
liclincii giinda bar verormis» [68, 51]. Sonra {i¢ ogul mey-
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dana atilir. Meyvalarin qorunmasina ii¢ defo tosabbiis edi-
lir. Sahin oglanlar1 quyuya diismek istayirler. Lakin boytik
vo ortancil qardaglar acizlik gosterirlor. Kicik qardas ise
quyuya enib ii¢ dev ve ii¢ qizla rastlagir. Hor devin ayagini
lic defo xencerle dalir. Ug giin, ii¢ geco onlarla vurusur,
golebe ¢alir vo s.

Rogemlorin mifoloji osaslart ilkin diinyagoriigiiniin
mohsuludursa, hesab vo hesablama strukturlar1 nisboton
sistem halda bir qoder sonraki caglarda - arxaik mede-
niyyotlorin formalagmasi1 basa ¢atanda meydana atilmis,
bundan sonra saylar hom do ger¢ek, haqiqi menada derk
olunmusdur.

Onanavi taqvim (vazqabagt)
rituallart vo mif

Ritual® onensalorden dogan elo bir davranis, horokot
formasidir ki, biitiin sosial seviyyelorde - ailede, icmada,
dovletde toplumun heyatinin miihiim anlarin1 miisaiyot
edir, insanlarin foaaliyyetini tenzimloyir ve incesenatin
(regsetma, musiqi, oxuma, Xor, oyun-tamasa, biityapma,
maskagayirma ve s.), badii yaradiciligin (negme diiziib-
qosma) osas linstirlerini sinkretik formada (yarandig1 andan
bu giinedek) birlesdirib gdstermekle tozahiir edir.
V.N.Toporov rituallarin motivlesmesinin iki tipini gostorir:
birinci halda, ritual, merasim «is»dir vo boliinme ile izah
olunur, yoni «goriilmali» haraketin naticasi kimi; ikincide
iso gobul olunmus nizam, qayda, adet, ganun tok
gotiirtilir»  [314, 24]. Ritual elo bil miflori seh-
nalosdirmakle canlandirir. Mifler ise kegirilon merasimle-
rin mahiyyatini, gayesini sorho, osaslandirmaga xidmet
edir. Ritualla mif arasinda movcud olan bu ciir alage mif-

*Ritual - latin s6ziinden emole golmisdir, ritualis - merasim, ritus - dini ayin
demakdir.
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kult baghliginda da o6zlinli gosterir. Rituallar kollektiv
torofinden cilalanmis - «redakte edilmis», movsiimden
movsiimoe eyni qaydada tokrarlanan «vahid siijetli ssenari»
(sifahi sokilde yaddaslarda qurulan) esasinda toplumun
biitiin tizvlerinin bilavasite istiraki — «aktyorlugu» ile kegi-
rilir. Bu zaman onlara belli olan inanig formalarindan,
goriis sistemloarinden, xiisusile totemizm, animizm, antro-
pomorfizm, magiya, fetisizmin atributlarindan faydalanilir.
Rituallarin terkibinde eridilen arxaik poetik motnloar - dua-
lar, fallar, alqislar, qargislar, tebiat hadisalerine miiraciot-
lar (Giinese, Yel Babaya, buluda, dumana ve s.), ¢agirislar,
eloco do sadoe sijjetli sohnacikler, oyunlar — miflerin moz-
munundan ibaret olur. Bu menada V.Q.Petruxin veo
Y.M.Meletinski miflorin merasim tamasalar1 vasitasi ilo
canlandirilmasin1 ve ya kollektivin oyun hereketlerini al-
lahlarin, madeni gehremanlarin tesevviirlerdeki fealiyyot-
lari ile, kosmoqonik proseslorle alagalendirir ve rituallarin
«ssenari planinin» hayata kecirilmasi kimi toqdim edirlor.
Oyun-tamasadan tamamile kenarda qalan bir sira epik folk-
lor janrlarinin — ofsane, nagil ve gehremanliq eposlarinin
da rituallagdirilmis kosmoqonik tesevviirlorden yaranmasi-
n1 irali sliren Y.V.Propp yazirdi ki, «sehirli nagillar ritual-
lardan qurulmusdur» [286, 22]. V.N.Toporov [314, 26],
Y .M.Meletinski [252, 31], M.I.Steblin-Kamenski [303, 46],
M.M.Baxtin [142, 16], vo A.F. Losevle [241, 457] razilas-
mamaq miimkiin deyil. Dogrudan da, bezi ritual-mifoloji
sxemlor «Riqveda», «Bilgamis», «Odissey», «Oguz
kagan», «Kitabi-Dade Qorqud» kimi gohremanliq eposla-
rinin, nagillarin sijjetlorinin miithiim komponetlorini toskil
edir. Masalon, «Salur Qazan tutsaq olub oglh Uruz ¢iqar-
dig1 boy»da bels bir epizodla rastlasiriq: «Bir giin tekurun
ovroti aydir: «Varayin, Qazan1 goroyin, na hallu kisidir,
bunca adamlara zerb urarmis?!» - dedi. Xatun goliib
zindangtya qapuy1 acdirdi. Cagirdi, aydir: «Qazan bag, ne-
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dir halin? Dirligin yer altindami xosdur, yoxsa yer yiizin-
doemi xosdur? Hom simdi ne yeorsen, no i¢orson ve nayo
binarsen?» - dedi. Qazan aydir: «QOliilerine as verdigin veqt
ollerinden aluram. Hom o6liilerinizin yorgasin binerem, ka-
hillerin yederom» - dedi. Tokur arvadi aydir: «Dinin {igiin,
Qazan bag, yeddi yasinda bir qizgugazim 6lmiisdir, kerom
eylo, ana binma!» - dedi. Qazan aydir: «Oliilerinizde andan
yorga yoqdir, hap ana binarem!» - dedi. Ovret aydir: «Vay
sonin oliinden ne yer ylizinde dirimiz ve ne yer altinda
6liimiiz qurtulurmus!» - dedi. Goldi tekura, aydir: «Kerom
eylo, ol tatar1 quyudan ¢igar. Qizcugazin belini iizer, yer
altinda qizgugazima binermis. Qalan Oliilerimizi com
edermis. Hom oOliilerimiz igiin verdigimiz as1 sllerindon
¢okiib alib year imis. Anun alindon ne 6liimiiz, no dirimiz
qurtulurmus! Dinin esqine, ol ari quyudan ¢igar» - dedi»
[58, 116-117]. Eposun hadiselori godim bir ritual asasinda
qurulur. Dialoglarda Qafqazda yasayan qodim saklarin
animatizm merhoalasine aid yas merasimindan bahs olunur.
Belo ki, Qazan xan1 asir edib quyuya salan tayfanin inami-
na goro, insanlar 6loenden sonra yeralti alomde hayatlarini
davam etdirirlor. Lakin biitlin servetlor, hayat iiclin vacib
olan maddi nemsatloer yer iiziinde galdigindan onlara daim
yardim edilmalidir. Bu maqsedle qazanlarla bisirilon asi,
clirbaciir xoroklari quyularin agzina qoyurdular. Qazan xa-
nin monsub oldugu oguzlarin inaminda bu ritual heg bir
mona koasb etmirdi. Ona gore do «yeralti diinyavya -
quyuya atilmast onu qorxutmurdu. O, Ooliilere verilon
x0roklori yemasini, yorgalart minib ¢apmasini bildirmeklae,
ilk névbade, qonsulugunda yasayan bagqa tiirk tayfasinin
mabhiyyet etibar1 ilo kéhnelmis dini inamina, ondan dogan
rituallara gars1 cixirdi ve diismeninin zeif damarim
kosmoklo 6z xilas yollarni arayirdi. R.B.Pandey «dliilore
paygetirmoe» adatine diinyanin biitiin dinlerinde tesadiif
edilir» [279, 211] genastine golerak «Kitabi-Dada Qor-
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qud» eposundaki epizodla sesleson maraqli bir hind adati-
nin tesvirini verir. Onun yazdigina gore, hindlilerin defn
merasiminin sonuncu elementi (evvelki dofn sistemlorinda
Oli yandirilir, daha dogrusu, «paygetirme» ovvsalincidir,
daha ilkin deofn sistemidir) «dlilye paygetirmadir» ki,
asauci dovriinde hoyata kegirilirdi. Nedensa, basdirilan 6l
hoalo sag hesab edilirdi vo qohumlari onu yemoaklo «tomin
etmoayo» calisirdilar. Vedi zamaninda ise ayrica kiminse
adina deyil, naslin yeralt1 diinyada olan biitiin nlimayoando-
lorinin payla «qidalanmasin» isteyirdiler. «Paygetirmo»
ritualt on iki giin davam edirdi. Ele hesab edirdiler ki, bu
giinlerin hoar birinde OSliiniin yeni «soffaf badeni»nin bir
hissesi (birinci glin basi, gozii, qulaqglari, burnu, sonra ar-
dicilligla basqa hissaleri - qollari, sinasi ve s.) yaranir.
Onuncu giin marhumun qohumlar1 saclarini, saqqallarini vo
dirnaglarin1 kesib getirerek quyuya atirdilar, yeni 0z
badenlorinden dliilere pay ayirirdilar. B.A.Ribakov da rus-
larin biitparastlikden galma «Dmitrov (valideynler) senbe-
si» adli maraql ritualindan behs acir [293, 119-120]. Car
Ivan Qrozninin vaxtinda resmilesdirilib, dévlet bayramina
cevrilmis, hatta provoslav kilsesi terefinden xristian adet-
lari sirasina gobul edilmisdi. Ruslarin da qedim yas ritua-
linda o biri diinyada dliilerin yasamasina ve onlarin bu
diinyanin insanlarimin payimna ehtiyaclari olmasina osasla-
nir. Ailenin sam yemayinden sonra ev sahibasi mizin iist-
line toze siifro salir, x0roklar diiziir vo naslin ulularini qo-
naq «deavet edir». Dmitrov giiniinde bugdadan ve atden on
iki ndv x0rok bisirirlor. Yadasalma ise qgebirstanliqda bas
verir vo gozinti ilo basa catir. Moahsulun tomizlenmasin-
den, kisilera ve gadinlara aid biitiin kend teserriifati islori-
nin tamamlanmasindan (artiq taxil da, ketan da toplanib
yerbayer edilonden) sonra kegirilon sonuncu merhale bol-
luga gore insanlarin ulu babalarina minnatdarlig1 kimi basa
diistiliir. C.Frezer iso totemizmin asas gostoriciloerinden biri

194



AZORBAYCAN MIiFOLOGIYASI

olan tabudan daniganda qoribe bir adetin tesvirini verir:
godim insanlar 6lmiis qohumlarmin adinin ¢okilmasine
yasaq qoyurdular, qorxurdular ki, adlarmin ¢okilmesi ile
sor ruhlar 6liillorden xabaer tutar ve o diinyada onlar1 tapib,
ziyan verarlor. Eloco do o, yunan menbalarine istinaden
yazir ki, «Qafqazda oliilerin adini dile gatirmemse adatine
albanlar da  riayet edirdilor» [325, 241]. Beloliklo,
«quyuda oliilerin paylarini yeme» kimi onlarla ritual moti-
vinin «Kitabi-Dada-Qorqud» eposunda hadiselerin canina
hopdurulmas: g6z qabagindadir.

Bizce, ritual-mif elagesinin qarsiligli olmasi1 genasti
daha inandiricidir. Mahiyyaet etibari ilo hansininsa asashigi-
n1 vo Ustiinlllylinii miiayyonlosdirmak sort deyil, esas odur
ki, baslangicda insanlarin biitlin hayati daim heroketdo,
foaliyyotdoe idi, maisetin ve @mayin biitiin formalar1 ritual-
lagdirilmigdi. Lakin rituallarin aktivliyine baxmayaraq, 6z
qidasim1 mifoloji goriislorden alirdi. Her ikisi bir-biri ilo
sintezdo idi. Mif meydana golon kimi «sehnaloesdiriliry,
tayfanin biitiin iizvlerinin istiraki ile ritual hazirlanib kegiri-
lirdi. Umumiyyatle, ibtidai ¢aglarda foaliyyetin biitiin sa-
healarinin sinkretikliyi diinyan1 derketmoado do 6ziinli go-
storirdi. Ritualla mif eyni magsede xidmat etdiyindon uzun
miuddat biri digorini tamamlamigdir.

KECI MIFININ RITUALLASMASI. Qisin Kosa, yazin
keci obrazinda mifiklogsmasi ulu acdadlarimizin okingilik
mosguliyyetine baslamasindan qabaq olmusdur. Insanlar
her seyi kortobii soekilde tebiatden hazir sokilde gotiiriirdii.
Ozlerinin istehsal etmoelorinden evvel yemoklo, primitiv
geyimlo teminatlarim (yasayis yerlorini belo) tobiot
0doyirdi. Bu zaman yaz, yay, payiz aylarinin semarasini,
qisin isd her seyi dondurub yoxa cixardigini goriirdiilor.
Demsali, onlarin ilkin tesevviiriinde soyuq, saxta - qis tebi-
oti yoxsullasdirdigi, ¢ilpaqlasdirdigi, kosalasdirdigr iiglin
diismen idi. Yaz ve yay aylarinda havanin harden sortlos-
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mosini (bark kiilokler esmasi, leysan tokmasini) belo qisin
gondordiyi belalar sayirdilar. Meahz bu belalardan xilas
yollar1 axtarmalari onlari rituallara getirib ¢ixarmigdir.
Qisda da insanlarn siidii, ati ve darisi ile acligdan qurtaran,
yasadan vasiteler tapilirdi. ilk-evvel onlarin biitiin
ehtiyaclarinin tominatgis1 mal-gara idi. Tarixin miiayyen
morhalelorinde qoyun (saya oyun-tamasalarinda), inak, kol
(ekingiliyin meydana galmasinden sonra holavarlarda) ve
b. heyvanlar kegini iistolomayo cohd gostorseler do, onun
tistlinden xott ¢oko bilmemislor. Ke¢i Azarbaycan mifoloji
gorliglorinin en mohtesom obrazi kimi rituallarda bu
giinadek  yasamaqdadir. Bes  Azerbaycan  mifik
tefokkiiriinds ke¢inin liderliyi ole almasinin sebobi nadir?
Bir cohat maraqlhidir ki, keci diinyanin okser qadim
xalglarinin mifologiyasinda 6ziine yer tapmisdir. Yunan-
larda bas allah Zevs korpelikde ilahi ke¢i Amalfeyanin
stidii ile baslenir. R.Qreyve yazir ki, «Amalfeya, yoqin ki,
bakire ilahe olmusdur, Io ve Adresteya ilo birlikde yazin
adi ay Ugliiylinii (aprel, may, iyun) toskil edirdi... vo keci
cildinde tesovviire getirilirdi» [176, 28]. Tanrilarin yazin
lic aymn1 — aprel, may, iyunu bildirmasinin izleri Azer-
baycan ritualinda da qorunub saxlanmisdir. «Kosa-Kosa
oyun-tamasasinda ke¢i meydana tii¢ balasi ile birlikde ¢ixir.
Yunanlar Amalfeyan1 ¢obanlarin tanris1i Nemesida (Azer-
baycan tiirklorinde ona Saya deyirlor) sayirlar, yagisi
cagirma morasiminde onun romzi sayilan miiqoddes
agacdan istifade edirdiler. Azarbaycanda da «Qodu-Qodu»
oyununda bir agacin basma koynek kegirib, ya da adice
oski sartyib hoayatlori gapi-qap1 gozir, oxunan nagmalordo
goyunun, kecinin siidliniin, balalarinin bollugu arzulanir.
Qodunun Giinas tanrist oldugunu sanirlar. Amalfeyanin
Azorbaycan mifoloji sistemindoki keci ilo iist-listo diigon
diger coehatlorine diqget yetirok: her ikisi bahar fasli ilo
olagelendirilir, rituallarin detalina gevrilir, diinyan1 forma-
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lagdiran Yaradiciya yararli olur, 6ziinden qat-qat giiclii
diismenla vurusub golabe calir ve s. Bir ¢cox xalglarin mi-
fologiyasinda (xiisusiloe yunanlarda ve qodim misirlilorde)
mohsuldarliq ve bolluq allahlarinin kegi ilo salagesi ikili
xaraktero malikdir: ke¢i bir terafden tanridir, miigeddesdir,
toxunulmazdir, diger terafden inciklik atributlarindan biri-
dir, parcalanib yeyilmoayo layiqdir. Bu, eyni ger¢okliyo mi-
foloji prizmanin bir-birine oks qiitblerinden baxilmasidir.
Mahiyyat etibar1 ilo Azarbaycan rituallarinda da 6ziine yer
tapir.

Dionis (eloco do basqa bitki vo mehsuldarliq allahlari
Demetr, Adonis, Attis ve Osiris) osasen Okiiz vo keci
soklinde tesvir edilir. Lakin ilkin merhelede buynuzlu
okiiz kimi gebul edilon Dionis «dkiizlliylinii» 6zlinde ¢ox
yasada bilmir ve kegilosir. O, keg¢i cildinde ne goder zid-
diyyetli tosvir edilso do, hetta dofslerle «kegilik»don
boyun gagirmaga tosebbiis gostorse do, ondan yaxa qurtara
bilmir. Mahsuldarliq allahinin 6kiiz cildinde (qis aylarinda,
adamlar ehtiyac icinde yasayanda) icmanin kdmayino
golmasi vo insanlar acligdan qirilmasinlar deye, 6z gostori-
si ilo badeninin parcalanib yeyilmosi Dionis kultlarinda
ritual soklinde icra edilirdi. Boynu qirmizi-yasil lentlorlo
bazadilmis buynuzlu 6kiizli (yaxud ke¢ini) meydanin orta-
sina ¢okir, atrafinda dévre vurub oynayir, oxuyur, tanr1 ki-
mi ona ehtiram gostorir, axirda kesib otini marasim istirak-
cilarma paylayirdilar. Ola bilsin ki, sonraki daha
miikemmel dinlerde insanlarin birliyi, allaha tapinmasi ve
rifahlart iiclin tanr1 oglunun 6ziinii qurban vermosi ha-
qqindaki tesavviirlerin (Isus Xristosun ¢armixa ¢okilmesi,
6zii do Dionis ve Osiris kultlarinda oldugu kimi, burada da
sonradan dirilme hadisesine rast gelirik) formalagmasina
hemin mif tokan vermisdir.

Dionisin ke¢i sokli almasi miflorde daha genis sorh
olunur. Belo ki, Zevs Heranin azginligindan qorunmaq
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moagsadi ile kérpe Dionisi keci balasi sokline salir. Sonra
allahlar titan Tifonun gezebinden qorxub, Misire gaganda
Dionis homiselik keciye doniir. C.Frezerin dediyi kimi,
«Dionis kultunun istirak¢ilart kegini diri-diri parcalayib
atini ¢iy halda yeyonde, yaqin elo zonn etmoli idiler ki,
allahin gan1 ve cani ile qidalanirlar. Heyvan ve insanin
pargalanib otinin yeyilmoasino osaslanan dini merasimlor
muasir barbarlar - vehsi insan toplumlart (Avstraliyada
yasayan aboregenlor noazerde tutulur) terefinden de icra
olunur» [325, 367]. Qadim goriislorde miiqgeddeslesdirilon
heyvanlar qorunurdu, ozizlenirdi («Nenam, a xall1 kegi,
Maoamasi balli kegi...», yaxud «Nenem, a tatar ke¢i, Qayada
yatar keci...» soklinde). C.Frezer bu «uygunsuzlugu» mif-
lorin mezmunundan irali golen dolillerle esaslandirmaga
calisir, lakin gatirdiyi arqumentlorin gergokliyine siibhe ilo
yanagir. Axi, ke¢inin (allahin) onun 6ziine qurban gati-
rilmasini nece basa diismoak olard1? Mifde gdsterilir ki, ke-
¢i Dionisin saldig1 iiztimliklere ziyan vurdugu iiglin
«cozalandiriliry. Oslinde qurban kesilmesi Kegi-Dionisin
tanr fodakarligr idi.

Mohsuldarliq ve bollug allahlarina aid miflerin
hamisinda 6liib-dirilme motivi (Xizrin dirilik suyunu igib
obadilik hayat qazanmasinda da buna isare var) 6ziinli go-
storir. Osirisin  Oliib-dirilmesi bugdanin her il okilib-
becorilmoasinin mifik derki sayilir. Elo ise bugda da Osiris
allahin yer {iziindeki nisanasidir, onu yemamok {i¢iin tabu
totbiq olmali idi. Lakin bu, totemizmle bagli goriis olma-
dig1 iiclin tabudan sohbet gede bilmoazdi. Basqa meyvalor
barede do eyni genasti sdylomok miimkiindiir. Yunanlar
«iizim allahin qanindan yaranmigdir» qenastini irali siiriir-
lar, diger torefden de lizlimii lezzetle yeyir vo ondan hazir-
lanan gorabi hor giin i¢irdiler. Beloliklo, allahlarla baglanan
bitkiler qidaya cevrildiyi halda, keg¢inin pargalanib atinin
yeyilmasi heg bir toacciib dogurmamalidir. Yalniz heyvana
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va bitkiye nasil téreden - totem kimi yanasanda yeyilmaosi-
no tabu totbiq edilir vo belo yasaqlar1 pozanlarin aqibeti
6liimle neticelenirdi. Eloce do gqodim insanlarin bugdanin,
lizimiin yetismosina - dirilmasine inami oldugu halda, ke-
¢inin yeniden canlanmasini gobul etmalori miimkiin idi.
Tabiatin qorxunc qiivvelari ile bas-basa qalanda ulu acdadi
yalniz bir meselo diisiindiiriirdii, yasgamasina mane olan
angollori aradan galdirmaq. Onun mifik goriisleri, rituallari
da buna xidmat edirdi. Ona gore do bazen Dionis okiiz qa-
nin1 (mife gore, 6z qanini) isti-isti icon yerdo tosvir edilir
vo adma «0dkiiz yeyon» deyirdiler. Bu, barbarliq dovriiniin
mifik tesevviirlerinin qaliglart idi. insanlar «vehsi» tebiatin
goynunda yasamaq ugrunda miibarize aparirdilar. Tebii
secmd qanununda oldugu kimi heyat giicliilerin ve bi-
linmaz qorxunc hadisalerin alinde idi.

Diinya xalqlarinin mifologiyasinda keginin qoruyucu
ruh funksiyasint yerino yetirmosi haqqinda daha maraqlh
tosovviirlore rast golirik. Taxil okilonden sonra zemiyo
zoror deymeaye qoymayan, mahsulun bolluguna calisan
¢orok ruhu (yaxud taxil ruhu) kimi daha ¢ox keciyo
miiraciet edirdilor. C.Frezer norveglilorin vo pruslarin
godim rituallarindan danisarken geyd edirdi ki, «cox hal-
larda ¢orak ruhu keci sokli alirdi» [325, 324]. Corek ruhu
o demokdir ki, insanlar taxili ekende siinbiiliin ciicarib ye-
tismasini har hansi bir heyvanin (ekser hallarda keginin)
davraniglar1 ile elagelendirir vo zeminin onun terafindon
himayo edilmesine inanirdilar. Taxil yetisonadek hemin
heyvana qayg1 ile yanasirdilar. Tarlalarda siinbiilleri kiilok
tarpadende elo bilirdiler, keg¢i ruhu onlarin iistiinde gozir.
Usagqlara tapsirirdilar ki, zomiye girib, sitilleri mehv etmo-
sinlor, yoxsa ke¢i ruhu onlan coezalandirar. 9ski inama
gbro, bugdanin son denasi xirmandan toplanib sovurula-
nadek kec¢i ruhu tarlada yasayir. Eloce de mehsulun bol
olub-olmayacagini zemilorde saxlanan «miigeddes ke-
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¢inlorin ohval-ruhiyyesi ile miieyyenlasdirirdilor. Onun
basina bir hadise golirdise (canavar terofinden parcala-
nirdisa, moahsulun yetismosi orofosinde xostolonib Oliird-
iise vo s.), bunu taxilin mahvi kimi basa diisiirdiilor ve he-
min sahoden ollerini {iziirdiiler. Elo bilirdiler ki, ke¢i ruhu
inciyib getmis, siinbiilii qoruyan yoxdur. Tarlada diismen
ruhlar masken salmigdir. Siibhasiz, oski caglarda Azer-
baycanda da bu ciir ruhlara inam olmusdur. Inanclarda
deyilir ki: «Ke¢i kegcim olsun, oturdugum yer samanliq» -
yoni kecinin ruhu samanliga golse, orada da taxil yetisor.
«Kegi kasibin inayidiry, «Kegiya bir siirti qoyundan bir ke-
¢i yaxsidiry, «Kegilar yer aka bilsaydilor, okiizlor issiz qa-
lardilary, «Keg¢inin qoturu sar¢esmadon su i¢or» vo b. Bir
xalq inancinda ise: «Xwrmandan sovrulmamis bugda
gotiiranin oglu olar, sovrulmus bugda gotiiranin oglu olary
- deyilir. Sual dogur, sovrulmamis bugda gotiirenin oglu
niyo Olmelidir, yaziq hansi giinahin sahibidir? Ciinki
sovrulmamis bugda ruhludur, Yel baba ke¢i ruhunu onun
canindan hale ¢ixartmamigdi, ona géro do ol deyenin on
istokli adaminin canini alirdi. Yaxud kecinin dilinden oxu-
nan bir xalq negmesinde («U¢ ay qis 6lmarom, allah
korimdir, Seytan-seytan balalarim var manim...) Kegi (yaz)
balalar1 ile (aprel, may, iyun aylar1) qisin - Kosanin veo
onun ii¢ goddar ovladinin (dekabr, yanvar, fevral aylari)
biitiin oziyyetlorine doziir.

Kecinin mifik tefokkiirde basqa heyvanlardan {ist-
tinliiyli onu demoayo imkan verir ki, ev heyvanlarinin shil-
lasmasinda, heamiselik insanlarin maisetine daxil olmasin-
da birincilik mahz keg¢ilorin boynuna diismiisdiir. Qadim
menbelarin birinde yazilir ki, «Kegi ve keci siiriisii ibtidai
insanin toesorriifatinin asas predmeti hesab edilirdi... Keg¢i
stidii yemak ii¢lin ¢ox faydali idi, sine xasteliklorinin dor-
mani hesab edilirdi. Solomon (Siileyman) deyirdi: «Kegi
siidii. ile boyiikk bir icmanin qidasin1 temin etmok
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miimkiindiir». Ke¢i yunundan paltarliq parga, siifre, perda,
derisinden qab-qacaq ve kiirk hazirlayirdilar. Tuda qa-
nununda ke¢i tomiz heyvan sayilir vo giinahlar {i¢iin qur-
ban kesilirdi. Miigeddes kitabda yazilir: «Allahin s6zlerine
goro, «gobanin yaxst olub-olmamasi giyamet gilinlindo
kecisinin arigligi-kokliiyi ile bilinacek, onda xeyirxah in-
sanlar sor insanlardan ayrilacag». Daniil peygombarin kita-
binda ise ke¢i Makedoniya imperiyasinin romzi kimi go-
storiliry [198, 402]. Goriindiiyli kimi, ke¢i vo keg¢i siiriisii
ibtidai insanin teserriifatinin asas predmeti hesab edilirdi.
«Draxt-i-Asurik» («Assur, Assir, Babil agaci», yaxud
«Xurma (palma) agaci») adli orta osrlore aid Zoroastiriya
moatninds keci ilo xurma agacinin miibahisesi verilir. Xur-
ma agact meyvesindon, gabigindan, qol-budagindan moi-
sotdo genis istifade olunmasi ile Oyliniir. «Men — quslara
yuva, yolgulara kdlgaliyom, Cordoyim yero atilan kimi ye-
niden goyerirom» [135, 4]. Keci cavabinda soylayir ki,
«xanandoeler yardimimla oxuyur, barbut ve tombur ancaq
moenim havami ¢alir... ©vval diinya yarandi, sonra man. O
vaxtdan otirli dag etoklerini gozirom, toze otdan yeyib,
sorin bulaq suyundan i¢irom; sen ise derzilerin iynesi tok
bir yero sancilib qalirsan». Malum olur ki, ke¢i diinya
yarananda yer iiziinde goriinen ilk heyvan idi; daglan
oziine maskan se¢ib serbast giin kegirirdi. Insanlarn sline
ke¢cmoklo ohillosdirilmisdi. Keg¢i bildirir ki, «sen dev kimi
uzunsan, basiin taci devlerin buynuzuna oxsayir» ve 0z
keyfiyyotlorini sadalalayaraq deyir: «Tanrilarin bayendiyi
miigoddes siidii ham1 menden alir... Yolvarq da menden
tikilir — gozal keci derisinden» [135, 5]. «Yolvarg» Azer-
baycanda dagli ¢obanlarin ayinloerine geyindiklori kiirke
deyirlar, yoharlorin qayisi da barkliyine gore ke¢i dorisin-
don olurdu. Oz siidii ile miigeddes Haomani (atesparestlo-
rin dine gebul edilme morasimlarinde genclere igirilon
icki) meydana gotiron ke¢i miibahisenin naticesinde palma
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agacina qalib golir. Bir mesealoni do diqqet merkezine cat-
diraq ki, Azerbaycan tiirklorinin maldarliq negmeleri «ho-
lovary adlanir. izahindan behs acan tedgiqatcilar ¢atinlik
qarsisinda qalib s6ziin anlamini skandinav miflari ile yoz-
maga caligirlar. Lakin asasen inayi, okiizli vesf edan «ho-
lovar»in ategporastlik tesevviirlorindeki heyvanlarin hami-
si «Hosurvany tanr1 adindan térendiyi géz qabagindadir.

Ulu acdadin okingiliyi menimsemasinden sonra Kosa-
keci mifi yaz gabagi rituallarin detallarindan birine g¢evril-
misdir. Mif ritual esasinda yaransaydi, «Kosa-keg¢i» oyunu
biitovliilkde merasimin mahiyyatini izaha xidmat etmsali idi.
Lakin «Kosa-Kec¢i» c¢ixarilsa bela, yazqabagi Novruz
morasimi mezmununu itirmir. Sinifli comiyyet formala-
sandan sonra «Kosa-ke¢i» mifine ictimai miinasibatler, ai-
lo-moiget ve sosial meseleloer alave edilorak xalq drami
sokli almigdir. Maraqhidir ki, inkisafin miieyyen marhale-
sindo «Kosa-ke¢i» mifi diinya xalglarinin okseriyyatinin
folklorunda 6ziine yer tapan «canavar vo yeddi kegi balasi»
(Azerbaycanda «Sengiiliim, Siingiiliim, Mangiiliim») nagi-
lina c¢evrilmisdir. Nagilda ilkin tesevviirlerlo baglanan
cohotlor ¢oxdur: kecginin balalarinin 6liib-dirilmesi, ana ke-
¢inin maddi nemetlori tebiatden hazir sokilde gdtiirmasi
(«Buynuzumda ot gatirmigem, dosiimde siid gotirmisom...»
) vo basgasinin komayi ile (demir¢inin buynuzunu itilome-
si) 0ziinden giiclii olan diismena qalib golmasi ve s. Kosa-
nin canavarla avez edilmesi ise nagilin usaqglara iinvanlan-
masindan irali golir. Ulu babalarimiz bilerekden hadisaleri
miicorrod mifik zaman ve mekandan c¢ixardib korpelore
tanis olan mekana - mesoyo (mesodo canavar on yirticl vo
goddar heyvandir) kogiirmiisdiir.

Keg¢inin Azerbaycan mifoloji goriislorinde funksiyasini
ilk defe miieyyenlogdirib genis tohlilini aparan M.Seyidov
diizglin neticoyo golmisdir. «Ke¢i yazin balgesidir, buna
gbro do yaz bayraminda aparicidir, Glinasla ilisgelidir. Ke-
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¢i yaxsilig1 tomsil etmis, insanlara ruzi vermisidir» [91,
92].

GUNBS ATA. Bir sdylomoeye gore, «Giines varken
yagmur yagarsa deyiklerin yavru dogurduguna, seytalarin
diigiin yapdigina inanilir». Qodim bir tiirk inancinda ise
deyilir ki, «Ayin gilinesle arz arasina girerek nesrine mani
olmasina kiisiif (giines tutulmasi) denir. Ay tutulmasina da
hiisiif denir. Eskiden giines tutulunca bunu allahin bir
gozebi bilerek camilere kosarlar, gesingeye kadar ibadet ve
dualarda bulunarlar. Tutulmus giinese bakmak ugurlu
sayllmaz; gbze zarar veregeine, bakanin akibetinin iyi ol-
mayacagina itikad olunar; bakmak isteyenlere de rengli ¢ira
1sikla karartilmig bir cam ardindan bakarlar» [356, 182].
Ulu acdad ii¢lin Giinesin tutulmasi diinyanin sonu tek xa-
rakterizo edilirdi: insanlar yer iiziinde o qoder ser islor
yerind yetirmisdilor ki, tanr1 Gilines Ata onlardan iiz don-
dermisdi. Boyiik, kicik — hami evlerin damina, topelere
galxib dizi iiste oturar, sllerini géye galdirib yalvarardilar
ki, «Giinas Ata bizi tok qoyma!..»,

Azearbaycanla bagli E.B.Taylorun qgenastlerine gore,
giinegpoarostlikde Gilinesin mdvqgeyi toxminen su kultunda
denizin dasidig1 rola beraberdir. Giines tobiot allahlar1 ara-
sinda gilic vo sOhratine gore har yani tutan Goyden tokce
kosmik varliq olmasi ile deyil, heam da torpagin, canlilarin
xidmatinde durmasi, allahligin1 canli sekilde «niimayis et-
dirnmesi ile segilir. «ibtidai madeniyyet» (1871) kitabinda
gostarilir ki, «Massagetlor, Tatariyadaki (Azarbaycan: bela
adlandirir) giinegporastlor onlar1 qisin dehsatlorinden qur-
tardigi ticlin 6z atlarini tanrilar1 Giinese qurban kesirdilor»
[306, 411-412]. Kir kimi cahandar Iran hékmdarin1 meaglub
edon Tomirisin tayfasi - massagetlor Arazin simalinda,
Xozor donizinin sahillerinde yasayirdilar. Ulu acdad iiciin
at sirin canindan da aziz sayilirdi. Lakin tebisate tapindiqla-
rindan onu Gilinas tanrisina bagislayirdilar ki, uzaq yerlor-
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don daha tez keg¢ib Azerbaycanin goylerinde goriinsiin.
Qeyd edok ki, E.Taylorun malumati Herodotun «Tarix»
kitabindan goétiiriilmiisdiir. Matndoaki «Tatariya» soziiniin
massagetlorlo ve Qafgazla olagelondirilmesi toacciib
dogurmamalidir. XIX yiizilliyo aid rus metbuatinda da
Azarbaycanda yasayan tiirklorin «tatar», 6lkenin ise «Tata-
riya» adlandirilmasina rast golirik. Qafqazin tiirk dilli eha-
lisindan rus ziyalilarinin topladig1 folklor ve etnoqrafik ma-
teriallar da «Tamapckue uepwvly, «Tamapckue oemckue
necnu» kimi bashqlarla ¢ap olunurdu. «Koroglu» da ilk
nosrlorinde (1840/42) «tatar eposu» sayilirdi. Vurgulamaq
lazimdir ki, avvalki yiizilliklorde do Azarbaycan tiirklerini
bozon «tatar» kimi teqdim edirdiler. Maselon, XIV-XV
osrlorde tizii kogliriilmils «Kitabi-Dade Qorqud» oguzna-
molerinin Drezden niisxesinin IV boyunda oguzlarin bas
sorkerdesi Salur Qazanin oglu Uruz bayi oalo kegirarken
kafirler deyirler ki: «Qart diisman - tatar oglu alimiza gir-
miskon caza ila oldiiralimy» [59, 349]. X boyda ise Qazan
0zii asir diigerken quyuya salinir. Diisman tekurunun arva-
d1 6lmiis qizinin yer altinda oguz bayi torofinden minib
capilmamasi iiglin orinden xahis edir ki, «Koram eyla, ol
tatart quyudan ¢igar» [59, 415]. Her iki fakt gosterir ki,
Azorbaycanda yasayan oguz tiirklerini Cingizxan vo Bati-
xan noslinin niimayendeleri tatarlarla sehv salirdilar. Bu,
oslinde qonsu biitparast tayfalarin oguzlarin doyiis ruhunu
goriib heasad aparmasindan dogmusdur. Tarixin ovvelki
morhalelorinde Avropanin atoklorine qoder boylik orazile-
ri iki osr osarotde saxlayan, el arasinda zalim, goddar
isgal¢1 kimi taninan tatarlarla oguzlar «eynilesdirmakdoy
magqsad tiirkil gozden salmagq idi.

Azoarbaycanda «Yerlo GOyiin bohsi», «Aranla Dagin
bohsi», «Aranla yaylagin bahsi» ve s. ritual negmelarinde
tobiotin Oziine ve hadiselorine canli varliq kimi miiraciet
edilir, Yer, GOy, Gilines, Dan iizli, Yel baba, Gilavar, Bu-
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lud, Aran, Dag, Yaylaq ve Duman kimi obrazlarin
foaliyyot dairesinden fragmentlor verilir. «Giin ¢1x, ¢1X...»
cagirisinda Giines kehar atin {istiinde tasvir edilir. O, kai-
natm yaradicis1 ve idareedicisidir. Ovladlarinin, nave ve
naticolorinin sayi-hesabi yoxdur. Duman, bulud onun
oglanlari, od-alov, siia ise qizlardir. Giinagin keg¢al qiz1 -
Bulud xabisliyin ve paxilligin dastyicisidir - istini adamlara
quymir, Giinesin nurunun qarsisini kesir. Giines ata uzaq
sofore ¢ixan kimi torpagin ixtiyarin1 qoddar komekgilarine
- saxtaya, qara verir. Adamlar onun emollerinden tenge
golib Ulu Giinesi ¢agirirlar:

Giin, ¢ix, ¢ix, ¢ix,
Koahor ati min ¢ix...

Sonra baglarina goalenloeri danisirlar:

Oglun qayadan ug¢du,
Quzin tondira diisdii.

Bulud koémekgilari ilo adamlar1 o goeder qorxutmusdu
ki, onlar diinyanin sahibkar1 Giinesin yaninda belo «Kegal
qizlay iiz-lize gelmekden ¢oakinirler, ona gore do yalvarir-
lar ki:

Kegal qizi goy evdo,
Sac¢h qiz1 gotiir ¢ix.

Glinas saclt qizinin haqqinda xos sozler esidib sevinir,
ona slialarindan qirmizi don bicir vo hamise 6z yaninda
gozdirir, buludu aparib uca daglara atir. Sa¢hi qiz uzun
horiiklerini qarin goziine batirir, onu aridib suya donderir.

Gilines dumani qovub «qayadan asdirir», buduna damga
vurdurur:
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Duman qag, qag, qag,

Pordoni ag, ag, ac,

Sani qayadan asaram,

Buduna damga basaram [19, 23]

B. e. . Il yiizilliyin ortalarinda Manixey manbaolerindo
tirk dilinde «Tang tengri» adli negme yaziya alinmigdir.
V.Osmanlh tiirk alimi R.R.Aqatin «9ski tiirk seri» kitabina
istinaden yazir ki, «Tan Tanr seher Tanrisidir. O, gel-
diginde insanlar onu 6ven sozlerle karsiliyorlar» [357, 71]
Iki min ilden ¢ox yas1 olan serde Giines vo Ay tanrilarina
miiracioat olunur. Qaribadir ki, Azerbaycan tlirklarinin XIX
yiizilliyin ikinci yarisinda yaziya alinan «Giin ¢i1x...»
nogmasi ruhan «Tang tenri» ilo soslosir.

MANIXEY MONBOLORIN- | AZORBAYCAN TURKCOSIN-
DOKI «TANG TENGRi» DO SOSLONMOSI
NOGMOSININ ORIJINAL
MOTNI
Tang tengri keldi, Dan tanr1 goldi,
Tang tenri 6zi keldi. Dan tanr 6zii geldi.
Tang tengri keldi, Dan tanr1 goldi,
Tang tenri 6zi keldi. Dan tanr 6zii geldi.
Turunglar, kamag begler, Qalxiniz, biitlin bayler,
kardaslar, qardasglar,
Tang tengrig d6gelim. Dan tanrini terifloyok.
Koérugme, Kiin tengrisiz Goriiniin, Giin tanri,
Bizmi kiizeding! Siz bizi qoruyun!
Koériiniigme Ay tengri Goriiniin, Ay tanri,
Siz bizni kurtgaring! Siz bizi qurtarin!
Tang tengri, Dan tanri,
Yidlig yiparhg. Gozel miisk atirli,
Yaruklug yasuklug, Pariltily, isiltly,
Tang tengri Dan tanri,
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Tang tengri. [359, 140] Dan tanr1!..

Herodot daha avvelki asrlorde Qafqazda yasayan pro-
totlirk tayfalarmin Giines Ataya tapindigini gostorirdi.
Mifik inama gore, qis, duman, bulud Giinasin naxalef
ovladlaridir, onlar 6z valideynlerinin {iziine ag olurlar. El-
lin vo roma mifoloji sistemlorinde daha keskin sokilli ata-
ogul garsidurmasina (yunanlarda Kron - Zevs, romalilarda
Saturn - -Yupiter) rast golirik. Kainatin yaradicist kimi
tosvir edilon Allahlar - Kron (xronos - yunanca zaman de-
mokdir) ve Saturn 6z dvladlarina garsi ¢ixir, onlarin bazile-
rini hetta yeyirloar. Kron ilk vaxtlar okin allah1 hesab edilir-
di. Bizca, ilkin tesevviirde «dvladin ata, yaxud ana torafin-
den yeyilmasi» - okingilikde toxumun torpaga basdirilma-
siin (torpaq 6z korpelerini - toxumlar diri-diri udsa da,
qusa vaxt orzinde daha gozel ovladlar diinyaya gotirir)
mifik anlamindan basqa bir sey deyildir. Homin motiv si-
nifli cemiyyetin meydana goelmesinden sonra ictimai
moazmun kasb etmis vo kohnolikle yeniliyin, miihafizekar
nosillo miiteraqqi ideyalar tomsilgilerinin toqqusmasina
cevrilmisdir. Iran mifologiyasinda Riistemin oglu Séhrabla
qarsilasib doylismasi ve onu xoyanatle dldiirmasi buna mi-
sal ola biler. Azerbaycan mifoloji sisteminde ata-ogul
qarsidurmasi (Dirse xan - Bugac, Qazan xan - Uruz) facisli
sonlugla tamamlanmir, tamamile bagsga mezmun kosb edir.
Ogul atanin yerini tutmaga layiq oldugunu niimayis etdirib
naslin davamliligin1 qoruyub yasadan vasitoye cevrilir.

Diinya xalglarinin mifologiyasinda giinaesle baglh to-
sovviirlorde onun atlarla idare olunan tekerli arabada kai-
natin dord terefini gozib-dolasmasindan, har seye can ver-
mosindon danigilir. Tekerin ve arabanin kesfinin mifik
zamana deyil, inkisafin yiiksek pillesine aid olmasina
osaslanaraq bu ciir mifloerin qodimliyini siibhe altina alirlar.
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Lakin bu goenaste qars1 daha maraql forziye ireli siironlor
tapilir. Giinesin 6ziiniin daire seklinde gdriinmesi vo tosvi-
ri toker mifopoetik obrazinin ¢ox gqodim zamanlarda mey-
dana goalmesi fikrine destok kimi seslenir. Hind miflerinde
Simsak allahi Indra ddyiisde Suryaya (Giinese) qalib golir
vo Gilines tanrisinin arabasinin tokerlerinden birini ole ke-
cirir. ilk toker Giinese mexsus idi. Maraqhdir ki, Azer-
baycan mifik goriislorinde Giines kainati arabada deyil,
keher atda gezir («Koher at1 min ¢i1x...»). V.V.Ivanovun
yazdigia gore, «bu ciir mifik obrazlar arxaiklik baximdan
daha godim tarixle (minik vasitesi kimi arabanin kesfinden
¢ox-¢ox ovvelki zamanlarla) geyd olunur [250, 462].
Umumtiirk mifik goriislerine gore, tokerin, arabanin kesfi
Oguzun goy doyiisciilorinin birinin adi ilo baghdlr

Yel Baba. Azearbaycan rituallarinda miiraciet edilon
mifik obrazlardan Yel Baba, Bulud vo Duman da 6ziindo
on oski tesavviirleri oks etdirir. ©.Axundov yazir ki, «taxil
bigilib xirmanin kenarina yigilir. Adamlar her giin xirmana
hesan salib derzi doyiirler, kiilos tamam saman olandan,
taxil stinbiilden ¢ixandan sonra sovurub bugdani samandan
¢ixarmaq lazimdir. Bunun {igiin ddyiingiilorin on yaxs1 ko-
moyi kiilekdir. Boazi hallarda yel asmir, taxil samanda qalir.
Déylingiilor mahni il yeli ¢agirirlar:

Taxilimiz yerdas qaldi,

Yaxamiz alda qald:.

A Yel baba, Yel baba,

Qurban sana, gal, baba! [19, 244]

Bir el bayatisinda ise arxadan deyen diismen oxundan
Olimciil yaralanmis igid axir nefesinds {iziini Yelo tutub

deyir:

Sohardan asan yellor,
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Kondirim kasan yellor.
Monim 6liim xabarim
Anama de, son yellar. [19, 251]

Maotn sifahi nitqden yaziya alinanda iki s6z diizgilin ko-
clriilmadiyinden bayatinin mezmununa xalal deymisdir.
Sual dogur: ne iiclin yel kiminse kendirini kesmelidir?
Bolke Fatma nenenin yumaginin ipinin qirilmasindan sz
gedir. Bizcoe, burada igid nefasinin daralmasina isare edir:
«Koaloayim keasen yellor» - demok istoyir. Ulu acdad insanin
caninin badenden ayrilmasini nefesinin kesilmesi ilo bilir-
di. Axirinct misrada ise «desin» yerine «de, son» islonme-
lidir. Bu halda hem oavvelinci misralardak: tebiat hadisesi-
no miiraciot formasi qorunub saxlanilir, hem do qafiye si-
stemindoki naqislik aradan galxir.

Yunan miflorinde titan Astreyanin (ulduzlu demokdir)
Eosdan giileoxsar {i¢ kiilok - Zefir (yeri qorb terafden so-
vuran), Borey (simaldan), Not (cenubdan) - 6vladi olur.
Basqa bir yunan mifinde qorxunc mexluqglar Hey ve Tartar
Tifondan toroyen kiiloyi (oglandir) 6z allah atasi qaranliq
diyara atilir. Kiilok orada olmazin azab ¢okdiyinden sline
imkan diison kimi biitiin canlilara pislikler edir, yirtict hey-
van cildine girerok havada quslari udur, asagi enende
torpaqda okilmis mehsullar1t mahv edir, insanlarin azuqesi-
ni olinden alir. A.I.Nemirovski yazir ki, «mifik kiiloklor-
don on xeyirlisi gorb oOlkesi Qasperidon osen Oliime
mohkum Zefirdir ki, 6zl ile isti yagislar gatirir, o, soyug-
goelbli Boreyden ve quru Notdan ozab-aziyyet goriir. Dali-
sov xasiyyetli Borey yunanlarin tesevviiriinde 6lii qizlart
¢ox sevir, onlar1 hayasizcasina qagirir vo heg vaxt «ogurluq
listo» olo kegmir» [274, 16-17]. Azarbaycan inanclarindaki
«qizlari boganaga oro getmok istoyi» ilo Boreyin 6li qiz-
lar1 gagirmast arasida hansisa alage mdévcuddur. Eloce do
bizde insanlar yalniz iki kiilokden kémek dilayirler. Ulu
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acdadlarimiz taxili kiilesden temizlomoak vaxti catanda ha-
valar sakit kecondo hatta Yel babaya - kiilok tanrisina qur-
ban da verirler («A Yel baba, Yel baba, Qurban sene, gal,
baba...»).

Gilavar adlanan ikinci kiilok ise Zefirin oxsart kimi
cixis edir, isti yagislar yagdirir:

s, ey Gilavar, Gilavar,
Ay xos Gilavar, Gilavar [19, 26]

XIZIR. Azerbaycan ritual-mifoloji sisteminin aparici
obrazlarindan biri Xizirdir (Xadir Ilyas, Xizir Nebi). Qisin
son aylarinda kegirilon bir ayinin gedisi barode ©.Axundov
yazir ki, «Qovurgadan un ¢aker, bismisdon galan unu testo
yigib yiikiin altima qoyarlar. Guya geco Xidir ilyas gelib
olini bu una ¢oker, onu ofsunlar. Bu un miigeddes ve
ofsunlanmis hesab edilor. Sehar agilanda yiikiin altindaki
unu ortaya gotirib aile lizvleri arasinda paylayar, unu 6piib
yeyorlor. Cox ehtimal ki, bu merasim Xidir ilyas ofsanslori
ilo elagedardiry» [19, 251]. Xizir1 yazin golmasi merasimi
ilo baglh mifoloji obraz kimi gotiiron M.Seyidov onun
mongaca tiirklore moaxsuslugunu asaslandiran tutarh delil-
lor gotirir. Dogrudan da Xizir Giinssloe, odla, istilorin
diismesi, tobiotin oyanmasi ilo olagelenarok dirilik,
oyanma, bollug, barokat, seadet, xosboxtlik getiren ilahi
varliq statusunu almisdir. I.Abbasovun qenastine gére ise,
«Xizir godimde «yasil», Al-x1zir ise «asagi-yuxart yasilligy»
menalarin1 dasimisdir» [11, 490]. Islam inancinda Xidir
soklinde formalagib yayilan mifoloji obrazla Xizirin eyni-
lasdirilmasi tarixin yaxin ¢aglarinda bas vermis prosesdir.
Oslinde miiselman enenasinde Xidir ziddiyysatli gosterilir:
bir terofden onun osas keyfiyyeti Oliimsiizliikkdiir, buna
gore do Ilyasla qosalasdirilir, diger terefden dliimsiiz Xidi-
rin iki-lic «mazarin» nisan verirlor. Eloco do erablorde
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Xidir bir ne¢o peygombaerin (hatta Mehammadin do) ustadi
vo moslohateisi sayilir. Tedqiqatcilar Xidir, yaxud Xizir
adinda («yasil» menasini verdiyi {i¢iin) bitkiler alemi ilo
olageni gostormoakle kifayetlonir ve vurgulayirlar ki,
miselman tesovviirinde 6ziine ¢ox az yer tapmugdir.
M.Seyidov ise «Xiziryin tiirkdilli «x1z» kalmesinden tore-
diyini irali siirlir vo V.V.Radlova, S.Samiye istinaden bil-
dirir ki, «Xiz//Xuz bir ¢ox tlrk dillorinde ¢oxmenalidir.
Onun «qizmaq», «heraroty, «atos», «qiz(gnliq)»,
«cos(gunluq)» vo elaco do «qiivvet-qut» (Azerbaycan di-
linde islenan «Urayinde qut olsun» ifadesindeki «qut»la
miigayise et) monasi vardir» [92, 106]. M.B.Piotrovski
Xadirle [al-Xadir, al-Xidr (sl-Hadir, ol-Hidr)] bagh Serq
Olkealerinden toplanan mifik tesevviirleri imumilesdirerak
yazir ki, «Miiselmanlar onu deniz soyyahlarinin hamisi
sayirlar. Hindistanda xoca Xidir (Xizir) adi altinda ¢ay ve
quyu sularin ruhu teqdim olunur. Orta Asiyada ise Hozrati
Xizir xeyirxah qoca sifetinde verilir, layiq olanlara
xosboxtlik, seadet boxs edir. Oksor miiselman 6lkeloarinda
Xidirt ogurluga garsi ¢ixan, insanlari seldon, yangindan
xilas edan, aqrob, ilan dislomeasinden qoruyan miigeddes
varliq kimi taniyirlar» [261, 576]. Onu xristianlarin Ilyasi
ilo do eynilesdirirlor. Deyilonlorden bu netice ¢ixir ki,
M.Seyidovun qenastlerinde bdyiik haqiqet var: «Xizir
(X1dir yox!) tiirkdilli xalglarin, o siradan azarbaycanlilarin
0z dogma tefokkiiriiniin mehsuludur. Xizir-Xidir birliyi o
demokdir ki, tlirkdilli xalglarla ereblarin mifoloji tefokkiirii
tarixin hansi ¢agindasa qarsilasmis ve demok olar ki, har
obraz 6z keyfiyyotini miieyyen miiddat qoruyub saxla-
migdir. Gliclii islam tebligatina baxmayaraq azerbaycanli-
larin Xizir1 «teslim» olmamis, oreb Xidir ilo yanasi
yasamisdir»  [90, 105]. Beloaliklo, Azerbaycan mifik
tofokkiiriinde Xizirin (xalq arasinda islenen bir ne¢o addan
on doqiqidir) islamaqoederki cizgilerlo yaddaglara hok
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olunmasini gosteren, limumserq diisiincesinin moahsulu
kimi tanman obrazdan — Xidirdan ferqli nisansalerine di-
qqgot ¢okak:

1) Xizir taleyi miioyyonlosdiron tanr1 elgisidir.
Inanclarda deyilir ki, yumurtan1 arx qiraginda, kecidlordo,
darvaza agzinda, eyvanin altinda gara ve qirmizi galomlo
birlikde basdirib bir giinden sonra ¢ixartsan, orada Xizirin
yazdig1 tale yazisini gororson. Belo ki, agor yumurtani or-
tasindan dairasine uygun gara rongli xott kesse, basdiran
soxsi badboaxtlik gozlayir, oksine qirmizi rongli xatt kosso
xosboxt olur. Bu inancla bagli «Novruzy» toplusunda oxu-
yuruq: «Axir ¢orsonbe axsami gec yatirlar, yatmazdan qa-
baq bir yumurta, iki karandas - qara ve qirmizi karandas
goyurlar. Sehar yumurtanin {istiinde xatt olur (guya yumur-
taya Xidir Nobi xott ¢okir). Oger xatt qirmiz1 karandasla
cokilibso, yumurta kimin bextine qoyulubsa, o, xosboxt
olacaq. Qara xatt ¢okilibse aksine olacaqy» [78, 196]. Basqa
bir xalq inancinda ise taleyin miioyyonlosmesinde insanin
0z davranig ve xasiyyetinin rol oynadigi bildirilir. Xizir
carasiz bir gorib, kimsesiz, ixtiyar bir qoca libasinda peyda
olub komok dilese, ona yaxsiliq eden Omriiniin sonuna
goder hamidan yaxsiliq gorer, ol tutub dileneni qovan,
yardim olini kasen ise xeyir-barokatini itiror, hoyatda he-
mige ehtiyac i¢inda olar.

2) Xizir insan1 yeniden heyata qaytaran, belalardan
qurtaran ruhdur. «Dirse xan ogli Bugac xan boyu»nda ata
namoard dostlarinin (ndkerlerinin) tehriki ile &vladim
oxlayir, al-qan i¢inde, 6lim ayaginda qoyub gedir. Sonra
dastanda oxuyuruq: «Oglan ol arada yiqilmisdi. Qarga-
quzgun gan goriib, oglanin iistine qonmagq istordi. Oglanin
iki kelbciigozi vardi, gargayi-quzguni qoardi, qgondarmazda.
Oglan anda yiqildigda Boz atlu Xizir oglana hazir oldi. Ug
gatla yarasin slile sigadi: «Sana bu yaradan, qorxma, oglan,
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O0lim yoqdur. Tag ¢igogi anan siidile senin yarana
moalhemdir» - dedi, gaib oldi» [58, 38-39].

3) Mociizoali dogusa sebeb olan dervisdir. Meselon,
«Sems vo Qamer» nagilinda qocalandan sonra ogul esqino
diison bir padsahin xeyirxahligini goriib (xozinasinin qapi-
larmi1 acgib fagir-fligeraya, yetim-yesiro payladigini, ac-
yalavaclarin qarnin1 doydurdugunu) yanina golir, ona bir
alma verib deyir: «Qibleyi-alom, men pay alan dervis
deyilom, pay veron dervisem. Al bu almani, ten bdliib
yarisini 6ziin ye, yarisini da haromin yesin. Senin bir oglun
olacaq, adin1 Qemer qoyarsan» [34, 320]. Maraqhdir ki,
alma burada or-arvada cavanliq qiidreti veran vasito kimi
deyil, usagin 6ziidir. Ciinki Xizir padsaha almani teqdim
edenda, usagin oglan olmasini ve adini da bilirdi.

4) iki genc (q1z ve oglana) bir-birilerini tanimadiqlar
va biri digerinden ¢ox uzaqda yasadig1 halda, onlara yuxu-
da buta veren, iki golbi esq atosine qorq edib haqiqi asiq-
laroe ¢eviron, heam do onlar1 haqqga tapindiran, seven insana
birden-bire qgeyri-adi istedad veran (melahetli ses, musiqi
bostoloyib sazda ifa etmok ve ser diiziib-qosmaq)
mohoabbet vo senat hamisidir.

5) Bir illik yolu bir géz qirpiminda gott edon, dara
diismiis goriblere ol tutan, ogul hasratinden kor olmuglarin
goziinlii acan peygombordir. «Asiq Qerib» dastaninda ag
atda Qeribin rastina ¢ixir, géziinii yumub aginca onu vete-
nina gotirir. Xizirin bu funksiyani yerine yetirmosinin ko-
klori islamagoaderki tosovviirlerle baglanir. Yazili manbe-
larde on godim variantina XII asrde yasamis, Nizaminin
miiasiri vo hemyerlisi olmus Azerbaycan miitefokkiri Obu-
Bokr ibn Xosrov ol-Ustadin «Munisnama» osorindo
tosadiif edirik. Balakiyin mifik diinyaya, cennato, cohen-
nome soyahetine, ilahi varliglarla goriisiine hasr olunan
hekayoatde Xizir insan1 o biri diinyadan bu diinyaya getiren
peygombar rolunda c¢ixis edir vo basqa tesevviirlorden
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forqli olaraq neheang qus seklinde gdsterilir. Maraqhdir ki,
ol-Ustad Xizir haqqinda esitdiyi asatiri iki variantda gole-
mo alir. Birincide Xizirin gosterisi ilo Balakiyi vetoenine
ilahi quslardan biri getirir: «Ey Allah elgisi, - deyir Bala-
kiy, - 6lkemi, ailomi ve evimi ¢oxdan, lap ¢oxdan terk et-
misom. Anam ii¢lin bark darixmisam, onu goérmoak {igiin
liroyim partlayir». Xizir sorusur: «Seninle anan arasinda
besyiizillik yol durdugunu bilirsonmi?» Bunu esidoen Bala-
kiy timidlerini itirib qiisselenir. O, zariyir vo aci-aci agla-
maga baglayir. Xizir peygomber, yeri connatlik, Balakiyo
deyir: «Naiimid olub, gom ¢okma! Man bir mexluqga tapsi-
raram, soni qisa zamanda anana ¢atdirar» [126, 566].

Bundan sonra Xizir cennat quslarini yanina ¢agirib so-
rusur ki, Balakiyi evine hansi miiddete apara bilorlor?
Quslardan biri cavab verir ki, on giine. ikincisi bu isi bir
giine yerina yetiracoyini deyir. Peygomber onlarin heg biri
ilo razilagmir, nehoang bir qusun bir saata aparmaq teklifini
iso beyenir. Ikinci variantda qus cildinde olan Xizir dzii
Balakiyi torkine alib daha tez - bir géz qirpiminda vetenine
catdirir. Epos ve nagillarimizda Xizirin ag atin (yaxud boz
atin) belinde peyda olmasi ile bu tesvirler arasinda bagli-
lig1 gormomoek miimkiin deyil. Hoatta ol-Ustadin verdiyi
ikinci variantda («Asiq Qerib»de oldugu kimi) ananin
gozlari kor olur, Xizirin komayi ile o, yeniden diinya isi1g1-
n1 gorur.

6) Dirilik suyunu olde edib 6liimsiizliik gazanan, bitki-
laro, heyvanlara, quslara, eloce do insana yeni hoayat boxs
edon tanridir, yaxud Allahin koémokgisidir. Bu iddiaya
diisen bir sira meadeni gohremanlar, o ciimleden Isgender
vo Oguz dirilik suyuna catsalar da, istifade etmekden
moahrum olunurlar. Koroglu ise qosabulagi tapib 6zii fayda-
lansa da, xizirlagdirilmir, yeni basqasina (kor atasinin
gozlorini acib onu hoyatda saxlaya bilmir) yardim etmoak
imkanin1 olden buraxir. Bu funksiyasmna gore Xizir
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mohsuldarliq allahlar1 Dionisa, Osirise, sumer-akkadlarin
allah-insan birliyinin mehsulu olan Bilgamisa, iudalilarin
Yesu ben Levine yaxinlasir, «Bibliyandaki ilya ile, eynile-
Sir.

7) Xizir da Osiris vo Dionis kimi zoomorfik sokle
diisiir. Ona hasr olunan xalq marasim negmaelerinin birinde
ilk baxigda mentiqsiz goriinen fikirlere tesadiif edirik:
«Ayagimin naliyam, Basinin torbasiyam [19, 30]. — Burada
boraket, bolluq tanris1 Xizir at formasinda tesvir olunur,
insanlar 6zlerini onun nalina, basina kegirilon yemak tor-
basina banzadirlor. Bizce, bu antropomorfik tesevviirlorin
qaliglaridir. Epik enenade miixtelif heyvan vo qus halinda
insanlarin goziine goriinlir ve hemise do yardimini osir-
gomir. Eposlarin birinde Xizirin 6zii il yanasi atinin nali
da fetiglosdirilir. Nal dayen torpaqla korun gozleri agilir.
«Munisnama»de iso Xizir qus ve heyvan cildinde da tosvir
edilir.

Azarbaycan xalqi miixtalif funksiyalarin dasiyicisi olan
mifik obrazi daha ¢ox xeyirxahlig1 ile forqlondirmis, yar-
dimi1 esirgemayen Ovliya kimi yaddaslarda saxlamis, lakin
son naticodo ulu erenlerimiz nave-naticelorine iiz tutub
onun magik giicline deyil, har kosin ancaq 0ziine
giivenmesini tovsiyo etmiglor: «No derin suya gir, no do
Xizirt gagiry [7, 505].

ILAXIR CORSONBOLOR. 11 sonu - yazqabag rituallar
diinyanin yaranmasinda istirak edon dord tnsiirle (su, od,
hava, torpaq) olagelendirilir. Azerbaycanda Miiqoddes
[laxir gorsenboler adi ile kegirilon marasimlor barade yazi-
I1 melumata XIX yiizilliyin yetmisinci illorinde is1q lizi
goron ilk Azerbaycan gozeti «Okingi»da rast golirik. Lakin
sovet imperiyast dovriinde xalqin bir sira godim adet-
ononasine dini don geydirib yaddaglardan silmeye cehd
edildiyi ii¢iin Ilaxir ¢cersenbaler de folklorsiinaslarin ve et-
noqraflarin diggetinden kenarda qalmisdir. Bu giin ise No-
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vruz merasimlori imiimxalq bayramina ¢evrilmisdir. Yaz-
gabagi rituallar Azerbaycan tiirklerinin mifik tofokkiiriiniin
izlorini yasadan qaynaq kimi ¢ox avezsizdir.

[laxir ¢orsenbalarle bagli miilahizelerde esas iinsiirler-
lo alagelonan haftelorin ardicilligl, diiziimi, mahiyyati vo
morami sorh olunur. F.F.Qasimzade Novruz bayraminin
mongayini asasen zordiistliikle baglayir ve K.Veliyevin
genastlari ile razilasir: ¢ersenbalerden birinci torpaq, iki-
nci yel, iiclincii su, sonuncu oddur. Onlar fikirlerini belo
osaslandirirlar ki, «Novruzun birinci hoaftesi torpaq ayilir.
Otlar qalxir, agaclar yasillanir, adamlar ¢ol islerine
baslayirlar. ikinci hefte yel ayilir, kiilok osir, agaclar ¢i-
coklayir. Ugiincii hafte su ayilir, adamlar suyun iistiinden
tullanib aydinliga cixirlar. Dordiincli hoftede od ayilir.
Adamlar qisdan galan agirlig1, xesteliyi od iistiine tokiirler,
istlinden tullanib yiingiillasirlor. Odun istisi azalir, yena
giin baglayir» [60, 25; 115, 200]. Lakin M.Seyidov haqli
olaraq Novruzun mensoyinin Zoardiistliikden ¢ox-¢ox qa-
baqglarla olagelondirerek yazir ki, «Yaz, onunla ilisgali
toron baslica olaraq maldarligla, ekingilikla, bir s6zle aqrar
tosorriifatla bagl yaranmisdiry» [91, 95]. Getirilen sitatdan
da Novruzun kokiiniin ¢ox derin gatlarda dayandigi, ulu
ocdadin tebiatdoki deyisikleri sezdiyi, toqvim diizimiiniin
ardicilligimi anlamaga basladig1 ¢aglarla seslesdiyi acig-
aydin gosterilir. Ancaq oradaki ¢orsenbealorin ndvbalosme-
si ilo baglh serhlerde bir godar miibahisali magamlar ne-
zora carpir. Ogor Novruzdan (yazin girdiyi ilk giinden -
mart ayinin 21-den) dord hafte ¢ixsaq, onda azol ¢orsenbo
fevral aymin ortalarina diistir. Bu qisin canli ¢agidir.
K.Valiyevin gostordiyi sokilde torpagin oyanmasi, iistolik
do qarin altindaki otlarin oyanmasi (clicermasi), don vur-
mus agaclarm yarpaqlamasi inandiric1 deyil. Ikinci gor-
sonbado agaclarin cigoklomasi do yerine diismiir. Ciinki
hoalo qgabaqda doali mart golirdi. Odun axir c¢ersenbode
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oyanmasi vo adamlarin 6z agirliglarint onun istiine tokmae-
si ile istisinin azalmasi F.Qasimzadenin Novruzu Zerd-
tistliiklo baglamaq gonaatini alt-iist edir. Ona gore ki, get-
dikce havalar daha da isinir ve qizmar yay baslanir. Fikrin
0ziinde do uygunsuzluq var: ¢ilinki torpagin ve havanin
oyanmasl, isinmasi ii¢iin sebab veo vasite olmalidir. Bu va-
site od ¢arsenbaesidir; o, axirda deyil, sularin buzunun sin-
masindan sonra golir, yoni ikincidir. Onun miitlaq sokilde
hemin {insiirlorden evvelde meydana gelmasi lazimdir.

Bir coehati do unutmamaliyiq ki, diinya xalglarinin ok-
sor mifoloji sistemloerinde diinyanin yaranmasinda doérd
tinsiiriin rolu, demak olar ki, eyni formada agiqlanir, lakin
azorbaycanlilardan forqli olaraq, suya, oda, kiileye, torpaga
tapinma ilo baglanan merasimlor yazqabagi deyil, ilin
miixtolif fosillorinde kegirilir. C.Frezerin moashur «Qizil
budaqg» kitabinda gosterilir ki, Avropanin biitiin dlkelerin-
de ilin miixtelif fesillorinde (Novruz marasimlorde oldugu
sokilde) tonqallar qalayib iistiinde tullanir, etrafinda dévre
vurur, mahn1 oxuyur, raqgs edirler [325, 569]. Serq xalqla-
rinin adet-ananalarine hasr olunan miixtalif menboalarde
de tonqgal ¢inlilerin, hindlilerin, koreyalilarin, yaponlarin,
indoneziyalilarin, mongollarin ve b. ilin ayri-ayr1 ¢aglarin-
da kegirilon merasimlarin asas atributu kimi verilir [205,
270]. Avropalilarin ve sadaladigimiz Serq xalglarinin ¢o-
xunun he¢ zordiistliiklo, atogporostliklo olagesi olma-
misdir.

Yurdumuzun bezi bélgalerinde Ilaxir gersenbelerin
say1 dord yox, daha coxdur (bes, yaxud yeddi), eloco do
adlar ferqlidir (meselen, Torpaq ¢orsenbesi kil vo 6lii ad-
lanir). Eloco do torpaqla bagli olan diinya elementlorine -
agaca, daga va s. ayrica ¢orsenba hosr olunur. Bu, ilkin
inanclarda daga, agaca ve s. totem, kult kimi yanagilmadan
iroli golir. Oslinde dord iinsiire hosr olunan merasimlorde
moagsad Allahin diinyani yaratmaq tesebbiislorini canlan-
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dirmaqdir. Suya, oda, havaya, torpaga (agaca, daga, kiilo
vo s.) tapinmagla godim insanlar hem de diinyanin derkine
calismis vo barbarligdan (vehsilikden) madeniyyate dogru
holledici addimlar atmuislar.

Sual oluna biler: bas ne sebaba mifik diinya modelinin
qurulmasia aid mifik hadiselori «sehnalagdiren», «can-
landiran» morasimloer sistemi - Ilaxir ¢orsenboler yaz
orofosine diisiir? Yayda, payizda ve qisda kegiriloe, yaxud
xristian inancinda oldugu kimi il qisda doyisdirile
bilmoazdimi? Slbette, yox. Ulularimiz yaxs1 anlayirdilar ki,
tobiotin canlanmasi, diinyanin tezalonmasi, qanin cosmasi
yazin golisi orofosinde bas verir.

Beloliklo, Ilaxir ¢orsenbaler Yer iiziinde analoqu ol-
mayan rituallar silsilesidir ki, ilkin tesevviirler toplu halin-
da biitlin xalq terafinden gen yaddasinda yasadilir. Homin
rituallar sisteminin imumi moezmunu ondan ibarotdir ki,
Allah ilk olaragq, qarmaqarisiq xaosdan suyu ayirir.
Baslangicda kiirreyi—alom ancaq sudan ibaret olur. Sonra
odun kdmayi ile suyun xasselorini doyisdirir vo giinesin
stialar1 ilo suyun miioyyen hissesini qurudub torpag: ilize
cixardir. Torpaq meydana golmokle diinyanin bir ¢ox ele-
mentlorinin dogusuna serait yaranir. Cilinki bir sira isler
paralel sokilde aparilir. Ilk insan suyun dibindeki gilden,
yaxud Allahin gorgin zehmat ¢okdiyi anlarda alnindan
diison terden yaranir (imumiyyatle, ilk insanin dogulmasi-
na aid tesevviirlor ¢coxvariantligina gére mifik diinya mo-
delinin bagga elementlerinden tamamile forglonir) ve s.
Ulu Allah Yel vasitosi ile ilkin yaranislar1 bir mekandan,
basga moekana aparir (gdyden yero endirmokle) vo hava,
nafes vermoklo (yene do yel vasitesi ilo) ruhu meydana
gotirir.

Miigaddes giinlerin ¢arsenba secilmasinin iso bir izahi
budur ki, tanr1 diinyan1 yaradanda haftenin ilk giiniinde ha-
zirhq islerini yerine yetirmis, ikinci giin (¢orsonba axsami)
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yaratmaga baglamisdir: {iglincli giin su, dordiincii glin od,
besinci giin torpagla baglanan varliglar1 yaratmis; altinci
giin yaranislarin hamisina can (ruh) vermis, yeddinci giin
biitlin islerini tamamlayib istirahot etmisdir. Bu inama
goro, biitlin yaradiciliq isloerinin biindvresinin qoyulmasi
corsonbayo diisiir. Qodim tlirklorden ferqli olaraq arablor-
do on ugurlu giin ciime axsami, xristianlarda ise Isuss Xri-
stos dirilen giin - bazar giiniidiir.

SU CORSONBOSI, YAXUD ©ZOL CORSONBO.
Ulu babalarimiz haqli olaraq beloe genaste golmislor ki,
«Sulu ev abad, susuz ev barbad olar». Tesadiifi deyil ki,
Miigeddes Ilaxir ¢ersenbelerin birincisi su ile bagldir.
Ciinki su hayatin, canliligin, yasamagin osas menbayidir.
Mifik tesevviirlorde oldugu kimi, ger¢oklikde do tebistin
oyanmasina tokan veran baslica qiivvedir. Su har seyin
azali, ¢i1x1s noqtesidir. Biitiin varliglarin meydana galmasi-
no, yer iizoerinde moévcudluguna ve moahvine sebeb sudur.
Susuz hayatin davami miimkiin deyil.

Sumer-akkad mifoloji sisteminde biitiin diinyan1 ohato
eden yeralt1 sirin sular ve diinya okean1 Abzu adlanir. Ma-
raqlidir, «abzu» soziindeki birinci heca — «aby farsca (bu
s0z bizdo de eyni menada islenir), ikinci heca «zu/su»
tirkco su monasini verir. Abzunun sahibi Enkidir. O, Ered-
uda yasayir. Sonralar Enki Urede yerloson mebade kogiir.
Mohz hemin yer avvallor Abzu, yaxud «Enqurranin evi»
(Kramera gore, «Enqurra» sumerlorde «Abzu» soziiniin
sinonimi kimi iglenir [224, 33]) adlanirdi. Eyni zamanda
Abzu yerin dorin qatlarinda gizli qalan sirli yer menasini da
verir, ora hetta tanrilar gede bilmirler. Ilahiliyin «me» ad-
lanan magzi homin yerde saxlanilir. 4bzu moabadinin Enki-
nin tabeliyinde olan sakinleri abgalilor madeniyysatin ya-
radicilar1 vo dagiyicilanidirlar. Kramero gostorir ki, «abqgal»
akkadca «miidrik» demoakdir [224, 119]. Bu séziin de ko-
kiinde «abwa rast golirik. Su aydinliqdirsa, miidriklik de
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fikrin aydmlhigidir. Seher salmaq isi abqalilerin adi ilo
baglanir. Sumer miflorinde Enki ile Ninmah ilk insan1 Ab-
zunun dibindoaki gilden diizeldirler. Sumerlor «ab» kelmae-
sinden forqli olaraq «su» soziinii ayriligda da isledirdilor.
M.Beliski b. e. . III minilliyin birinci yarisina aid bir 16-
vhadoki kicik matnin transkripsiyasint verir: «Lulu azu.
Lulu — Ure de «suyun bilicisi» kimi tocriibe qazanan tanri-
dir» [146, 366]. Suyun tanriliq funksiyasi dasimasi Va-
vilyon kosmoloji tesevviirlorinde do 6zilinii gosterir. Ak-
kadlarin «Enuma Elis» dastaninda gosterildiyi kimi, ApSu
diinya okeanini bildirir ve heyatin, canliligin manbayi, il-
kin tebii folaketlorin sebebkar1 hesab olunur. Apsu Tia-
matla evlenendon sonra 0z sirin sularin1 arvadinin aci sula-
rina qatib ilk sor allahlarint — Lahmu ve Lahamunu
(qorxunc tanrilardir, yar1 adam, yar1 baliq seklinde tesvir
edilirloer, badbextliklerin, gozalarin, folaketlorin toradicile-
ri sayilirlar) yaradir [289, 22]. Apsunun bu hereketi gonc
allahlar neslinin qoezebine sebeb olur. iki nesil allahlari
(yashlar veo gencler) arasinda gorgin miibarize baslanir.
Apsu meslahatgisi Mummu ile gonc allahlar1 yox etmoak
qorarina golir, todbirlor arayir. Lakin genc allahlarin
niimayondoesi Eyya daha agilli terpenir, hiyle islodib
Mummunu aradan gotiiriir ve Apsunu yuxuya verib
Oldiirtir. Apsunun gobri {izerinde meagbere ucaldirlar.
Diinyanin biitiin sular1 ehtiram gostormoak {i¢lin yolunu
oradan salir. Mifde saf suyun yaradicisi 6z neslini yer
lizlinde yaradandan sonra meydandan cixarilir. Apsunun
toromolari iki gqisme bdliiniirler: sirin ve aci sulara.
Azarbaycan mifoloji tesevviirlorinde su ¢ox hallarda
odla olagoli tasvir edilir. Bels ki, bir ¢ox arxaik nagillarda
su hayatin asas menboayi kimi gdsterilir. Lakin insanlar su-
dan qithq ¢oakirlar, ona gore ki, ¢ayin menbayinde ¢oxbash
ojdaha aylosmisdir. Ona yalniz gézoal qiz qurban verondo
azca su buraxir. Ojdaha agzindan od piiskiiriir. Isti ve qu-
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raqliq torpagin bagrint delik-desik edir. Maraqlidir ki, su
corsonbasinden sonra od ¢orsenbeasi gelir. Oger birinci
soyugun sinmasi, qarlarin ve buzlarin erimasi, sularin axib
caylar1 doldurmasi ile elagelendirilirse, ikincisi onun se-
bobi kimi nezere carpir — od, isti olmasa qarlar, buzlar
orimaz. Mahz ona gore do inanclarda, atalar s6zii ve me-
sollerde su ile od birlikde toqdim olunur: «Odu su ile
sondiirmoak giinahdir». Yaxud: «Su ile odun ne oyunu?» [6,
128].

Azorbaycan tiirklorinin godim inancina gore, Su anasi
— su ruhu dumanli havada gefleten géldan ¢ixir ve alindeki
qizil gabdan (miiasir variantinda «vedre» sokline
diismiisdiir) rastlasdig1 adamlara dogru su ¢ilayir. Damcilar
kimin istiine diisse, o adam hemin giin sorlo qarsilasir.
Dogrudan da, elo ki, dumanli havada yagis damcilamaga
baslayir, gofloton adamin {iziine su diisenda, seksenir, qor-
xu hissi kegirir. Bizco, dilimizde «serlomoak» manasini ve-
ron «vedra baglamag» ve «goziim senden su i¢mir» sabit
s0z birlogsmaleri homin inancla alagadar yaranmigdir.

Su anas1 — timumtiirk mifik tefekkiiriiniin mahsuludur
vo su ruhuna verilon addir. Qazan ve Qarbi Sibir tiirklerin-
do «Suv anasiy, karagaylarda «suu anasi», Sibir tiirklerinde
«su iyasi» (yoni sahibi, yiyasi seklinde bizde de islonir)
adiyla insan cildinds ¢ay sulari iizerinde goriiniir, soharlor
dan sokiilonde ag, uzun saglarin1 qizil digli daraqla darayir
[262, 471]. Ona qars1 hormetsizlik edilse, quraqliq olar,
insanlar yasayan yerlori xostoalik biirliyor, su biitlin canlilar
dibine ¢oker, ¢aydan kecgenlor bogularlar. Miflarde «su
babas1», «su usaqlar» adlanan ruhlara da tesadiif edilir.
Guya sor qarigsandan sonra Su babasi korpiiniin {istiine
golir, korpeloerini ¢imizdirir.

Su ruhlarinin bazileri ancaq ser islorin temsilgisi kimi
gostorilir, gecolor yola ¢ixan sadelovh adamlar1 aldadib
0zlori ilo suya dogru aparirlar. Ser su ruhlar1 okser hallarda
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uzun, daginiq, glimiisii sach gar sifetinde peyda olurlar,
ollerinde qizil su gab1 ve yeke disli qizil daraq tuturlar.
Basqirdlarin inancina gora, «Su iyasi» diinyadak: biitlin su-
larin sahibkaridir. O, 6z boylik ailasi ile gollerin dibinde
yerlogon iri daslarin altinda yasayir. Onun var-dévleti
basindan asib-dasir. Lakin ser ruhlardan ferqli olaraq «Su
iyasi»nin, eloco do qohumlarinin insanlara he¢ vaxt ziyanm
doymir.

Yer-Su altaylarin, xakaslarin, qirqizlarin, eloce do
Azorbaycan tiirklorinin  mifik tesevviirde yerin, sularin
yaradicisina verdiklori miigoddes adlardan biridir. Qoadim-
larde orta diinyanin Bas tanrisi da «Iduk Yer-Sub»(Yer-Su)
sayilirdi. Altaylarda insanlara goyyumlugla xarakterize
olunan Bas Ruh — xeyirxah tanr1 da belo adlanir. Miflarin
birinde deyilir ki, Yer-Su ruhlar1 (tanrilar1) on yeddidir.
Onlar dag silsilesinin qarla ortiilii an yiiksek zirvesinde vo
caylarin baglangicinda — menboayinde meskan salirlar. Oski
yazili Cin menbelarinda gdsterilir ki, tiirklore moxsus Yer-
Su ruhlarinin en nehengi — Yo-gan (xan) diinyanin merke-
zino — goboyina golir, orada boyiik palid agaci (diinya
agacin) yetisdirir ki, bast Ulgenin evine ¢atir [250, 599].
Yo-qanin oglanlari: Se-gan (Su), Temir-gan (Domir), Ta-
lay-qan, yaxud Yayik-qan (Yay-ox), Adam-qan, Mordo-
gan, yaxud Aba-qan (su menasindadir), Altay-gan, Qirqiz-
qan, Yabas-qan, Azar-qan, Edar-qan vo b.

Cox hallarda hemiseaxar bulaglar ve ¢aylarin menbale-
r1 miigoddas yerlor sayilir.

Su ¢ersenbasi merasiminds dan yeri sokiilonde camaat
su iistiine gedir. Ilk novbade, hami el-iiziinii yuyur, bir-
birinin lizerine su ¢iloyir, arx istiinden atdanirlar. Oski
inama gora, su ¢orsonbasinda gilinasin sefoqde goriindiiyii
andan stialarinin yaladig1 su toze ve miigeddes hesab edili-
rdi. Homin suda yuyunan iiroyinde tutdugu arzuya ¢atirmis.
Tadqiqatcilarin fikrince, «Xizirin dirilik ¢esmoasinden su
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icdiyi ve Koroglunun Qosabulagdan kopiiklii su gotlirdiiyii
gilin mahz «9zal ¢arsenboay» olmusdur [78, 7].

Ulularimiz su qiraginda, bulaq basinda, arx kenarinda
suya miiraciatle negmeler oxuyurdular. Negmsalerin bir
qisminda ilkin tesevviirlor qorunub saxlanmisdir. «A/lah,
moni su ela, su gozallor yiikiidii» [22, 13] yalvarisinda
baslangica, ilkine doniis ideyast oks olunur. Dogrudur, so-
nralar negmalarin bazi sdzlori deyisdirilmis ve biitovliikkde
mohabbat motivine uygunlasdirilmisdir. Lakin derin
qatlardaki aski inanclarla seslogsmaler az da olsa, nozere
carpir. Belo ki, suya donmekle qiz eyni candan ayrilan
sevgilisine qovusmaq iimidindedir. Basqa niimunado
«Alama can payladiny - deye suya ilahi qiidrote malik fo6-
vgoeltebii varliq kimi iz tutulur, onun insanlara ancaq yax-
siliq etdiyi vurgulanir. Umumiyyaetle, negmelerde ¢ox hal-
larda analar ¢aylardan, gdllorden qiirbate diisen oglanlari-
nin soragini istayirler. «Kitabi-Dede Qorqud»da su ona
goro aydinliq sayilir ki, tanrinin iizlinii gérmiisdiir. Bir bay-
atida ise qizin on iimde arzusu suya g¢evrilmokdir. Onun
«Kas ki, mon su olaydim, su qizlarin yiikiydi» [21, 226]
istoyinda suyun qadin baslangic olmasina isare olunur.

OD CORSONBOSI. Mifoloji tesevviirlorde diinya-
mizin yaranmasina tokan veran ikinci miithiim amil oddur.
Oski inaniglarda odu giinesloe, isigla, giindiizle alagelondi-
rirdilor. Ulularimiz ona Dan («dan yeri sokiiliir» deyiminde
indi doa isladilir) da deyirdilor.

Dord tinsiiriin godim Serq teqvimlerinde gozalar kimi
xarakterizo edilmasinin asasinda onlarin ikili mahiyyatina
(hom yaradilisa, hom deo mehve xidmet etmelori) inam
dayanir. Belo ki, od inkisafin, madeniyyatin tokanverici
qilivvesi tek gosterilmoekle yanasi, hom do yarananlar1 yan-
dirtb kiil edir, folaketlorin menbayine ¢evrilir. Tosovviir-
loarde odun xeyirxahligina, yoxsa sorine, ziyanlarina birinci
inanildigin1 mileyyonlesdirmek c¢otindir. Miflorde tez-tez
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istiinliik birinden digerine otiiriiliir. Masalen, «Munisna-
mo»do gostorilir ki, Allah ilk olaraq cehennemi yarat-
migdir. Onun gostorisi ilo cehannemin palg¢igi min il qay-
nadildigindan qipqirmizi qizarmis, sonra tokrar min il do
qaynadilmisdir ki, kdzermesi agarsin. Bundan sonra yeno
min il qaynadilmisdir ve naticede cehennemin torpaginin
rongi qapqara qaralmisdir. Beloce cohanneme hemisealik
ziilmat ve garanliq ¢okiilmiisdiir [126, 550]. Mifden aydin
olur ki, Allah cehennemin abadi odunu yaratmaqla diinya-
nin basqa elementlorine hayat vesiqesi vermisdir.

Tanrilara mexsus odun insanlara Otiiriilmesine hasr
olunan ilkin miflerde ise ocagin alde edilmesi ilo ailenin
tomoli qoyulur, insanlar ev tikmeyi Oyronirlor. Lakin en
ibtidai inaniglardan goriiniir ki, goziinii diinyaya ilk acan
boser Ovladinin qarsilagdigr tebii foelaketlorin birincisi
yanginlardir. «Ramy» edilonden, yoni caxmaq das1 ile quru
otu alovlandirmagi Oyrenenden sonra ise onlar dan
sOkiilonde garanligr qovub giindiizii emalo gatiren gilinasin
de oddan, isiqdan téradiyini zenn etmislor. Yeri golmiskon
bir do vurgulayiriq ki, yazqabagi merasimlorde hoayot-
bacada galanan tonqallarin kokiinii atogperastlikle baglay-
anlar yanilirlar. Zoroastrizmde od tanrinin nisanesidir,
miigoddesdir, birmenalidir. Oda qurbanlar kasilir, bezen
insanin 6ziinli do qurban kimi tonqala atib yandirirlar. Odla
bagli yazqabagi merasimloerde ise tonqallarin iistiinden tul-
lanib azar-bezar1 odun {istiine tokiirler. Tanriya bu ciir
hormatsizlik edilmasi ategporostlikde miimkiin ola
bilmazdi.

Qadim insanlar odu alde etmomisden avvel bir yerdo
gerar tuta bilmirdilor. Magaradan-magaraya, bir oraziden
basgasina kogiirdiilor. Soyuqlarin diismesi onlar1 sert saxta-
I1 iglimden miilayim havali yerloro getmoyo vadar edirdi.
Odu olde etmokla onlar oturaq hoyata kegdilor, bir magar-
ada gorar tutdular. Soyuga davam gatire bildiloer. Ona gore
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de tiirk dilinde odun besiyi hesab edilon «ocaq» neco osr-
lardir ki, yurd, menzil, veten, nasil menalarinda iglenir. Bir
adamin kokiinii kesmoek istoyende ona «ocagin sonsiiny -
deyirlor. Eloce de od teraqqinin, inkisafin toemsal daslari
hesab edilir.

Diinya xalglarinin odla bagl bir sira mashur mifik te-
sovviirlorinin menboayi Qafqazla, Azerbaycanla baglanir.
Monbelorde gosterilir ki, odu insanlara bagislayan Prome-
tey Olip allahlarindan (basda Zevs olmagla) ¢ox-¢ox
ovvalki dovrlerin tesevviirlerinin mehsuludur. Onun
mongayini bolgarlara ve skiflere aid edirler. Hor iki halda
prototiirklerlo baglanir. Bu ehtimali gercoklosdiron bir
cohat olduqca maraq dogurur. Prometey insanlar1 sudan vo
torpaqdan diizeldir, elo edir ki, onlar homise gdye baxsin-
lar. Bildiyimiz kimi, yunan allahlar1 daglarda (Olimpdas)
yasayirdilar. Yalmiz oski tiirklorin inamlarinda bas ruh
yuxari diinyada yerlosir, yaxud allah gdy tebagasinin (GOy
tanr1) Oziidiir. Esxile gore, odu insanlara 6tiirmekle Prome-
tey hom do texniki tereqqini, madeniyyati, incosenati on-
lara bagislamigdir. O, qayaliglarda, soyuq, qaranliq das
magaralarda heyvanlar kimi 6miir siiron beser dvladina ev
tikmayi, gomi qayirmagi, toserriifatla masgul olmagi, pal-
tar geymoyi, saymagi, yazib-oxumagi, ili fosillere, aylara,
hoftelore, giinlere ayirmagi, allahlara qurbanlar getirmeyi,
fala baxmagi Oyrotmisdir. Prometey soziiniin menasi
«miidriky, «galacakdan xabar veran» demokdir. Yunan mi-
fologiyasinda, odu insanlara bagisladig1 iiciin Prometey
cozalandirilir, Qafqaz daglarinda, skifler yasayan erazilor-
de zencirlenir. Quzgunlar Prometeyin badenini dalik-desik
edirlor. Zevs defelarle onun canini 6ziine qaytarir vo azab-
oziyyotli Omrinii uzadir. Prometey diinyada insanlar
ugrunda fodakarliq gosteren ilk medeni mifik gehreman-
lardan biridir. Isuss Xristosun carmixa ¢okilmosi, demok
olar ki, Prometeyin fodakarliginin yasadigimiz zamanin
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baslangicinda tokraridir.

Prometey insanlara tévsiyo edir ki, odu sdbnmeys qoy-
masinlar, yasadiqlart magaralarin tonqallar1 hemise yansa,
insan nasline heg bir qiivve bata bilmez. Vo diinyanin ok-
sor dillerinde islonan «ocaq» sdziiniin tiirk mangali olma-
sina heg kos siibhoe ilo yanagmir. Mehz Azearbaycan tiirkle-
rinin dilinde bu giin do islonen «ocagin sénmasin» alqisi-
nin hemin mifik tefekkiirlo bagliligint danmaq miimiikiin
deyil. Eloco do mifik ganunauygunluga asasen, gohroman
doguldugu yerdo deo Omriinii basa catdirmalidir. Lakin
yunan mifoloji sisteminde Prometeyin meydana goalmasi
dumanli oldugu kimi, 6mriiniin sonu aid oldugu 6lkado ta-
mamlanmir. Onun yunan mifoloji sistemine hazir sokilde
basqa xalgdan kecdiyi gliman edilir vo Prometeyin Qafqaz-
da osil vetenini axtarsaq, Azerbaycandan o yana getmok
mimkiin deyil. Azorbaycan tosadiifi olaraq okser qodim
monbelorde «odlar diyar» adlandirilmir. Bas «yunanlas-
mamisdan», Prometeylosmomisden qabaq 06z vetoninde
insanlar1 tereqqiye ¢atdiran tanri, yaxud tanri elgisi neco
adlandirilmisdir? Bizce, adinda «od» ve «xosboxtliky,
«miidriklik» sozlerini birlesdiren Qorqud. Azerbaycan
tiirklori onlar1 diinyaya gotiren, terbiye edon, agla-kamala
catdiran atalarina «dede» deyirlar. Prometey - Qorqudun
da yaratdig1 insanlar ona «dodo» deye miiraciet etmislor.
M.Seyidovun genastince, Qorqud sézii iki yere bolliniir:
«qor» - od, «qut» ise «xosboxtlik» menasindadir. Onun
fikrinca, «Qorqud» xosboxtliyin mayasi, baxt mayasi, can,
ruh mayast demakdir» [90, 134-144].

XI osrde Balasaqunlu Yusif torefinden gelomse alinan
tirkdilli ilk mesnavi «Kutadqu biliknde (Xosboxtlik goti-
ron bilik) de birinci kolmenin «kut» hisseciyinin
«xogboxtlik» menas1 verdiyini nezere alsaq, alimle razi-
lasmaq olar. Lakin «Qorqud»un biitovliikde xosboxtliyin
mayast kimi toqdimi ilk baxigsda miibahiseli goriiniir. Os-
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linde, «Qorqud» soziinde odla xosboxtliyin yanasi is-
lonmasinin, olagalondirilmasinin anlami1 mahz on oski te-
sovviirlore — «Prometeyliyo» sdykenir. Diinyada inkisafin,
yaradiciligin, moahsuldarligin, bollugun menbayi ve tebio-
tin tozedon oyanmasinin sebobi oddur. Tesadiifi deyil ki,
«Kutadqu bilik» eserinde do 6z agl, biliyi, diinyagdriist,
tacriibosi ilo 6lkayo xosboxtlik, emin-amanliq, bolluq goti-
ron bas obrazlara miirokkoab adlar verilir vo sozlerden biri
odla alagelendirilir: 6lkenin xaqan1 Giindogdidir - adaletin,
ganunun himayagisidir; vezirin kigik oglu Odqurmusdur -
taleyi, aqibeti tomsil edir. Onlarin dovlat idaragiliyinde
Prometeyin insanlara boxs etdiyi biitiin cehatlorin mayasi
durur. Adama belo golir ki, Y.Balasaqunlunun Qorqudun
«Prometeyliyinndon  xaberi  oldugu ii¢lin  «biliyin
xosboxtlik gotirmasi»ne inanan obrazlarinin adinda «od»
vo «giiny kelmelearini islotmisdir. Tesadiifi deyildir ki, od
«Kitabi-Dada Qorqud» eposunun ruhuna hopmusdur. Boy-
larin birinde gosterilir ki, Qanturali Selcan xatunu gotir-
mok iiciin yad olkeye — Trabzona yola diisendoe atas1 Qanli
goca oglunu bu niyyatdan ¢okindirmek istayir, «ojdahalar,
ilanlar soke bilmayen qalin mesolorlo, six ormanlar»la
gorxudur. Qanturali ise odun komayi ile kec¢ilmoaz yerlori
adlayacagini bildirir. Dade Qorqud insanlar1 daxilen saf,
qudratli gormek istoyir. Ona goéroe do menoavi alomden
bohs edon fikirloeri odla elagelendirmayi tovsiye edir, mo-
solon, «i¢ine od diisdii» kimi kalamlara ilk defe onun adina
baglanan boylarda rastlasirnq: «Selcan xatin bunmi boyla
gordi, i¢ina od diigdi» [58, 91]. Oguzlarin adatince, tonqgal
hemrayliyoe, birliye c¢agirts romzi idi. Hiindiir yerde bir
tonqal qalananda xeberdarliq ve seforberlik, ikisi — folakat
vo dOyiise cagiris, li¢ii — zofor vo tontona demak idi.
Azorbaycanlilarin qam tesevviirlorini 6ziinde oks etdi-
ron on oski inamlarda da tongal yandirilmasinin izahin
tapmagq olar. Ulu acdadlarimiz belo hesab edirdiler ki, ilde
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bir dofo 6lmiis babalarinin ruhlar1 6z nave-naticelorine bas
cokmaye galirler. Ata-baba ruhlarinin gelisinin vaxt: ilaxir
corsonbolore diisiir. Ogoar onlar gorselor ki, nesillori
yasayan evlorde tongallar galanmir, ocaqglar soniib, elo bili-
rler ki, qoyduglar1 adet-enansler tapdanib, dvladlarina ga-
lan var-dovlet géye sovurulub, her sey mahv olub, qayidib
gedorlor vo bir do o toraflere harlonmezdiler. Bir do ilk
corsonbo axsami gorselor ki, ocaqlardan tiistii gelmir,
xOrokloer bisirilmir, nave-naticalori deyib-giilmiirlor, ac-
yalavacdirlar, kiisiiliidiirler, onda da inciyer ve bir de ora-
lara gelmozlor. Mohz bu inama gore, Ilaxir ¢ersenbalorde
tonqallar qalanir, senlikler kegirilir, umu-kiisii aradan
gotiirtliir.

TORPAQ CORSONBOSI. Yazgabagi coersonbelarin
ticlinciisii torpaga hosr olunur. Diinyamizin yaranmasinin
miihiim amillarinden biri kimi gétiiriilon torpaq sudan so-
nra ikinci maddi baslangicdir. Oski tesevviirlorde qadin
cildinde tesovviire gotirilir. Dilden diismayen «4na
torpaq, ana Vatony ifadelori buradan dogmusdur. Onu da
geyd edok ki, aski goriislorda bir-birinin oksini togkil eden
biitiin varhglar kisi ve qadinla miiqayisede verilir. Maddji,
bork, soyuq, geco, Ay, qaranlaq - qadindir, aksine, mene-
vi-ruhi, isti, giindiiz, Giines vo is1q kisidir. Bu, xaosdan ay-
rilan ilkin dord iinsiiriin (su, od, torpaq, hava) xarakteri ilo
olagedardir. Unsiirlorden kisi baslangiclar «miisbet» {+},
gadin baslangiclar ise «menfirdir {-} (Sxema bax).
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Torpagin meydana goalmesi ilo Yer kiiroesinin forma-
lagsmas1 basa catir vo tebiotdeki basqga maddi varliglarin
(cayin, dagin, mesonin, ¢Oliin, heyvanin, insanin vo s.)
meydana golmasine zemin yaranir. Oksar mifoloji sistem-
larde diinyada olan biitiin mévcudatin maddi, asyavi terafi
0z mayasini torpaqdan gotiirlir. Lakin baglangicda allah her
seyi horoketsiz halda meydana gotirmis ve ruhla, sonuncu
monavi lnsiirle canlandirmigdir. Demsli, torpaq odun ko-
moyi ile sudan ayrilib {ize ¢ixandan sonra yaradilanlarin
horoketo gatirilmesina, canlandirilmasina tokan veren so-
nuncu iinsiire ehtiyac duyulmusdur.

Mifoloji sistemlorde torpagin meydana golmosi ilo
garmagqariglq xaos parcgalanir, yuxart ve asagl alemlor
yaranir, Ata GOyiin (qodim tiirklorde GOy tanri) Ana
Torpagla (yunanlarda Heya, romalilarda Uran, tiirklerde
Etugen, yaxud Umay / Humay, atosperostlordo Armayt)
miigoddes nigahi bas tutur, biitiin doguslar, téromelor bu
nigaha borcludur. Dogrudur, bezen oksina gostorilir. Mo-
solon, misirlilera gore, Nut - gdy anadir, Heb — yer iso ata-
dir. Lakin her iki halda miigeddes nigahla kainatda hoyat
baslanir. Torpagin mensoyi, yaranmasi ilo bagl formalasan
tosovviirlor do ziddiyyetlidir: en primitiv inanclara goroe,
guya torpaq Yerlik, Ehe-Burhan kimi tanrilar terefinden
diinya okeanindan tutulur. GOyiin yerden ayrilmasina ise
sobob Su (misir mensoli kiilok allahidir, 6vladlar1 Nut-
goyl Heb-Yerlo daim dalasdig: ticlin ayirir, o, dizini yero
goymus insan kimi tosvir edilir, bir alini yuxar1 galdirib
Nut-goyii basinin tistiinde tutur) ve Enlildir («lil» sumerce
kiilek demokdir, Enlilin diinyaya gelmasi atas1 Yerin anasi
Ki — Goyden hemigelik ayrilmasina sebab olur).

Azoarbaycan miflerinde hemin meselaye ictimai don
geydirilir. Belo ki, Goylin Yerden aralanmasinin sababi
insanlarin sere meyl etmalori ilo baglanr.

YEL CORSONBOSI. Diinyanin yaranmasinda istirak
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eden sonuncu iinsiir havadir. Azerbaycan xalqinin yazqa-
bagi merasimlorinde Yel ¢orsonbosi adi ile geyd olunur.
Odla birlikde yel do menavi-ruhi (kisi) baslangic hesab
edilir vo maddi (qadin) baslangic - torpaga, suya oks ceb-
hade durur. Canlilara nefes vermoklo 6z haroketliyini, di-
namikliyini onlara kegirir. Basqa sozle, cansiz torpag vo
suyu durgunlugdan ¢ixardir. Mahz bu xiisusiyyetine goroe
yel ruhla eynilosdirilir. Umumiyyetle, diinyanin menavi,
ruhi teraflori kisilorle, maddi, asyavi terafleri ise qadinlar-
la alagoalendirilir. Lakin od ve hava ise garismasa maddi,
osyavi torof obadi deyismez qalar, sular cosub-dasmaz,
dalgalanmaz, torpaqlar vulkana gevrilib piiskiirmez, atalar
sozlinde geyd edildiyi kimi, «Yel olmasa, sel olmazy». «Yel
gotirib, giin quruduby. «Yel elayoni folok eloya bilmazy.
«Yel tifiirtib sigirtdiyini goya qaldirary. «Yel asmayinca ¢op
torpanmazy 7, 198].

Diinya xalglarinin kosmoqonik mif sistemlerinde hava
mifik zamanin bagladigi ndqtede bas allahdir. Maselen,
godim Misirde hava allah1 Su gdéyii ve yeri maglub edir,
biitiin alomi ole alib canlilar1 yaradir. Hindistanda Brahm
nofosini bayira buraxanda diinya yaranir, i¢eri alanda mahv
olur. Cinlilerin tesevviiriinde ise gdylin gapilarinin agilib-
baglanmasi ilo hayat-0liim hadisaleri bas verir. Miiselman
miflerinde Isa nefosi ile dliileri dirildir, ona Masih (nafos
veran) deyilmosi bununla baghdir.

«Munisnamoa»yoa gora, Azerbaycanda lap qedimloerde
diinya hava ve sularimin hamisi bir mexluqun timsalinda
toqdim edilirdi: Bir olini yero diroyon, digerini ise gdyo
diken Sehayil (gqodim kiilok tanris1 Sebayel boalke do bu
inancdan yaranmigdir) deniz suyunun ve kiiloklerin
goruyucusudur [126, 560]. Havanin himayagisi vo tenzim-
layicisi Sehayil gdye yiikselon oli ile sert kiiloklerin, qasi-
rganin, yera dikilon oli ilese cosub-dasan deniz sularinin
qarsisini alir. ©gor Sehayil sol alini yerden gotiirse, deniz
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suyu kiikroayib biitiin ¢olleri, diizlori basar, insanlar sulara
gerq olar, bogulub oler, sag olini asag1 salsa tufan, qasirga
qopar, diinya iiziinii silib aparar, canli varliqlardan osar-
olamet qalmaz. Sehayil ikili xiisusiyyeto malikdir. Bir var-
ligda hem kisiye, hom do qadina xas xiisusiyyatlorin com-
losmasine atogporastlikde do rast gelirik. Xeyir vo Ser al-
lahlarin1 batninde besloyen tale vo zaman tanrisi Zirvan
/Sirvan hem kisi, hem de qadin idi.

Yel Azorbaycan mifik tefokkiiriinde yol gosteren, be-
lad¢i rolunu da yerinoe yetirir. Yel Baba (okser hallarda
olden-ayaqdan diismiis qoca sifetinde peyda olur) galin
mesolordo azib menzilini tapmaqda ¢etinlik ¢oken
xeyirxah insanlarin qarsisina ¢ixir, onlara bir yumaq verir
vo yumagi yero atib, diyirletmeyi toleb edir. Yel Babanin
iifiirmesi ilo yumagq agilir ve azmislar1 menzil basina catdi-
rir. Yel Baba haqqindaki bu tesevviir sonralar Fatma nene-
nin yumagi soklinde nagillara ke¢gmisdir.

Azarbaycanlilarin on aski tosevviirlerine gora, Yel ba-
ba xirmana golmemisden qabaq oradan bugda, den gotiir-
mozloer. Sovurulmamis bugda gotiirenin oglu dlar. Xirman
sovurulandan sonra ilk bugda gétiirenin ise oglu olar. Ulu-
larimiz deyirlor ki, «Yel asdironi sdymoezlor». Cilinki onun
arxasinda Bas Ruh durur. Yels tiipiirson 6z iistiine qayidar.
Eloce do Yel dagina ziyaret edirlor. Adamlar {iroklerindo
her hansi bir dilek tutub nezir-niyaz getirir, qurban kesir-
lar. Yel Baba kimin nazirini, qurbanini goebul etse, o adam
Xeyir tapar, arzusuna catar. Bir inanigda ise deyilir ki, «Yel
corsonbasi giron giin sOyiid agacinin altina gedib niyyaet elo
vo Yel Babani cagir. Ogor Yel baba senin sosini esidib
sOylidiin budaqglarin1 torpaga toxundursa diloyin yerine ye-
tor.

Gorlindiiyli  kimi, Azerbaycan tlirklorinin mifoloji
diisiincasinin qaynaqlart 6z kokleri etibari ilo tarixin ¢ox
derin qatlarina baglanir. Onlarin izlerini gen yaddasindan
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adoat-onenalore, rituallara, qodim bayramlara, folklor or-
noklarine, klassik adebiyyata, iimumiyyatlo, madeniyyot
formalarina qatmaqla unudulmaga qoymamuiglar. Ulu
Tirkiin 6vladlar1 Diinyamizin Altaydan Qara doenizedok
uzanan torpaqlarinda, miflerin dili ile desek, Giindogandan
baslayib Giinbatanda biton erazilorde meskunlasaraq ko-
kdean gelon menavi amillari 6z yollar ile yasatdiglar: kimi,
sak-hun-oguz birliyinin temsil¢ileri azerbaycanlilar da he-
min menavi sorvetin bir hissesinin yaradicilart olmagla
yanag1 imumi qazandan gotiirdiiklorini 6ziiniinkiilore gatib
duygularina, istoklerine dayaq ede-ede bu giiniimiize ¢at-
dirmislar.
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